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  المقدمة 
ة . ي الفكر الفلسفي القدیمیوتوبیا فموضوع ھذا البحث ھو ال غلت المثالی ش

ب ول، وقد تنامنذ وجد الإنسان على ظھر البسیطةالفكر البشري  ن كت ر م تھا كثی
شري أن ظھجتماع وغیرھمالاالتاریخ وا ر الب ذا الفك ات ور، وكان نتاج ھ  مؤلف

  . ھم ات، وھي تصورات تمني أصحابھا في مجتمعشملت تصورات لمدن فاضلة
ست ان الم ا ك ى یزدھولم ي حت یط العلم ى التخط وم عل ع رقبل یق  المجتم

اء والمف،ىویرق ل العلم دف ك د أن ھ الحة  لذلك نج ات ص اء مجتمع و بن رین ھ ك
اریخ، ولقد كان الفكر الفلسفي راشدا في ذلك قویة راذھ، ولعبر الت د كثی ن ً نج  م

ین  ة ب سیاسیةالنماذج الفكریة المتنوع ة ال ال والنظری صة والمق ن یلعالق ب ، ولك
ال كالال الخی ذه الأش ل ھ ي ك اس ف الي دور الأس ر الخی ذا التفكی ن ھ م یك ، ول

ور تلك ذلقاء الضوء على جإ ا، فأردنلا استجابة للمجتمع الذي نشأ فیھالیوتوبي إ
ضیة  اوالق ن  م ا م دور حولھ دیمی سفي الق ر الفل ي الفك ساؤلات ف ن ت ل یمك ، وھ

رب أن  أم صرمعاتطبیقھا في الواقع ال م وض الھذا حل ن الخی ستطیع م ن ن ، ولك
، ولما كان ینصحیحأن نقول إن الأحلام لا تنتھي طالما وجد العقل والبدن وكانا 

ن ا م د جانب الي یع فت الفكر المث ذلك وص حابھا، ل ھا أص ي عاش لام الت ك الأح  تل
ة ات العادل اوده بالمجتمع ساني ویع ال الإن اب الخی ھ ینت دو أن م یب ذا الحل ، وھ

  . ور والأزمنةباستمرار على مر العص
ر ، فإننا نجدھا تتغیر نت الیوتوبیا ھي من صنع الخیالولما كا ون عب وتتل

ا، ولم تكن جمالعصور بتلون أصحابھا ف یتناولھ ون أول مؤل ل ھوریة أفلاط ، ب
آخرىأفلاطون آتن إ شكل أو ب أخرا ب ضرإ، إذ  مت ا ت ي ن الیوتوبی ذورھا ف ب بج

  .  القدیميالفكر الشرق
سببیا لیإذن فالیوتو ل ست مجرد مسألة فلسفیة فح وعي إ، ب وھر ال ا ج نھ

ربالذات الإنسانیة ود بأس رك الوج ول ه، وھي أیضا الطاقة التي تح ذلك نق ن إ ول
حابھا لا یمكن أن تقف أو تنتھي أو تزولالیوتوبیا  ألوان أص ، بل تتغیر وتتلون ب

  .عیننا على فھم ذواتنا بشكل أعمقُیكما قلت وأن تتبعھا 
ول المؤقتى ظر إلاوالن صر الحل ده ع ھ یج ك ةالعصر الذي نعیش فی ، وذل

ل أو ی ن یتخی اء م ا ج إذا م ھ ف ودة فی الم حبھدف التقلیل من السلبیات الموج م بع ل
ائم  اق ل العلی ى المث سخریةعل د وال ع النق بح موض حاب ، أص م أص ام ھ ، فالحك

، ومن ةمون وینظمون حركة حیاتنا الیومیالنظرة العلمیة، وبالتالي ھم الذین یحك
ول جذر ن حل ث ع عھنا لم نحاول أن نبح ي المجتم شرور ف ى ال ضاء عل ة للق ، ی

اول  ة ولا نح ي الجریم ة لمرتكب وانین المغلظ د الق ن نع ثلا نح ى فم ضاء عل الق
روب ب الح نحن نتجن روب، ف ذلك الح ن الجریمة وك ا، ولك ضي علیھ ل لا نق ، ب

ةالأكثر من ذلك لا نب ى المجاع ضاء عل الیب للق ن أس شأ ، حث ع ا نن د وإنم العدی
  . من الجمعیات والمؤسسات لمواجھة ھذه المجاعة 

ًحلولا كل ھذه الأشیاء والمشكلات یحاول أصحاب الیوتوبیا أن یجدوا لھا 
  . ھا بنجعلیھا ولا تتتقضي 
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وقد حاول كثیر من الفلاسفة قدیما وحدیثا أن یرفضوا كل ھذه الحلول من 
صلوا ة خلال ما حلموا بھ من یوتوبیات ی ا أو محاول ل العلی ى المث ا إل ن خلالھ  م

  . إلى الكمالالوصول 
 ھناك ت، من ھنا كانعاشُفلسفي لا ینفصل عن الواقع الم الرولما كان الفك

ذا الف ھ ھ یش فی ذي یع ع ال ي علاقة تبادلیة بین ھذا الفكر والمجتم یما ف ر، ولاس ك
و إلاالفكر الفلسفي ا ھ لفا م ر س ا ذك ر، وكل م شغل فك وعات ت سوف   موض الفیل

سوفھوعقل اول أن ی الفیل شكلات، ویح ذه الم ة لھ ول الجذری د الحل ا ج ن ھن ، وم
بھذا الفیلسوف أو ذاك عندما یطرح لنا أیضا لا بد من دراسة الظروف المحیطة 

نرى – جدیدة لمعالجة مشكلة ما فجمھوریة أفلاطون اًأفكار ي  – كما س اءت ف ج
ام أ في الحربفترة انھزمت فیھا أثینا برطة  أم ة(س رب البلوبونیزی اءت )ح ، فج

سلط سة ، فأخفقیمعظم أفكارھا ت ة متجان ة قوی ام دول دف قی ة ة بھ ت روح الفردی
  . والاستقلال الفكري

م اختیار البا، فقد وقع ًنفاآ على ما ذكر ًوبناء ن أھ صیتین م ى شخ ث عل ح
وس وشیفالشخصیات الفلسفیة التي أثرت في الفكر الفلسفي قدیما وحدیثا وھما كن

  . وأفلاطون 
   -:شكالیات البحث في التساؤلات الآتیة إمن كوت

   ؟ما العوامل المؤثرة في نشأة الیوتوبیا -١
؟ ھصلاحإدور الیوتوبیا في تطور المجتمع وما -٢
 ؟وبیا أفلاطونتویس وووشیفنكما الفرق بین یوتوبیا -٣
 ؟بین الیوتوبیا والدین علاقة ھل ھناك -٤

اء في الباحث اعتمد وقد  داده أثن د إع نھج فق ن م ر م ى أكث ث عل ذا البح لھ
ث  روف البح را لظ اریخي نظ نھج الت تخدم الم داث اس رد لأح ن س ھ م ا تطلب وم

  .  وتتبع ظھور الیوتوبیا عبر الفكر الفلسفي القدیم ،تاریخیة
وم خدم الباحث أیضا المنھج التحلیليواست ة لمفھ ، حیث قام بدارسة تحلیلی

یمتمقدیم  اليكر الشرقفبیا في الوالیوت اني وسثلا في كنفوش ر الیون ثلا تمم والفك
  . في أفلاطون 

ن الم ة م ة وقائم صادر ویتألف البحث من مقدمة ومدخل ومبحثین وخاتم
ة ة والأجنبی ع العربی ث . والمراج التعریف بالبح ث ب ام الباح د ق ة فق ا المقدم أم

   .  في إعداده إلى المنھج المستخدموالإشارةوتوضیح أھمیتھ 
وبي "ھعنوانخل ودأما الم ر الیوت ى الفك دخل إل شف" م ى تی ى المعن مل عل

  . وبیاتصطلاحي لمفھوم الیولااللغوي وا
یتناول فیھ ف "سنفوشیوكالفكر الیوتوبي لدى "أما المبحث الأول وعنوانھ 

، ، ثم المدینة الفاضلة عنده)نشأتھ وحیاتھ (سو عن كنفوشیةالباحث بالدراسة نبذ
   . سصورھا كنفوشیووكذا شروط الحاكم كما ت

ون" وعنوانھ المبحث الثانيأما  دى أفلاط وبي ل اوف "الفكر الیوت ھ یتن ل فی
أفلاجتماعیة والسیاسة التي ألمت الباحث بالدراسة الظروف الا ا ب ان لھ طون وك
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ل أثرھا على یوتوبیاه ھ مث لال محاورات ن خ ، تصور أفلاطون للمدینة الفاصلة م
وانین  ة والق االجمھوری یم ودور، اوغیرھم یس جمھورهلتعل ي تأس ھ ف را یت  وأخی

  . نظام الحكم عند أفلاطون
ل ... الخاتمة أما  م ذی ائج ث ن نت ھ م فقد دون فیھا الباحث أھم ما توصل إلی

ي  داد االباحث بحثھ بقائمة ضمنھا أھم المصادر والمراجع الت ي إع ا ف تعان بھ س
  . بحثھ 

  ،،، قوالله ولي التوفی
  دكتور

  مدحت محمد نظیف
  تاذ مساعد الفلسفة الیونانیةأس

   جامعة المنوفیة–داب لآكلیة ا
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  : المدخل 

 -٤٢٧(منذ عھد أفلاطون ا یراود الفلاسفة ًلقد كان وجود دولة مثالیة حلم

ن ق)م.ق٣٤٧ ل وم ة، ب شرقیة القدیم ضارات ال ي الح ھ ف ي بل رت ف ن ظھ ، ولك

صور صود المدینة، بل ھ، ولیس المقریة أفلاطونصورة واضحة في جمھو و ت

  . للدولة

ة شرقیة القدیم ضارات ال ي الح ا ف ر أم ي فك ون ف ا یك ح م دھا أوض  فنج

یوس ذي -كنفوش ر ال ك المفك صورذل ر الع صینیة عب ة ال كل الثقاف  د ویع- ش

ذا  اول ھ د تن یلاد فق ل الم سادس قب رن ال ي الق صیات ف م الشخ كنفوشیوس من أھ

ر یم كثی ر العظ سیاسیة والاجتماعیاًالمفك ضایا ال ن الق ضایا  م ذه الق ة ھ ة وعلاق

  . بالقیم الأخلاقیة والدینیة 

د احب عقی یوس ص ان كنفوش د ك رة أخلاقیةلق دة  أكث ا عقی  منھ

ي ھوتعالیمدینیة، ر سیاس ة ھي تعالیم ذات فك الیم دینی ا تع ر منھ اعي أكث ، واجتم

صوره لإومن ھنا جاءت مثالیتھ في ھذا ا لال ت طار السیاسي والاجتماعي من خ

ة او  و؛لشكل الدول إن الط ا ف ن ھن سلكھا TAOم د ی ام وقواع و نظ ق ھ  أو الطری

  . الحكام في الإدارة كما سنرى فیما بعد 

و  ة ھ ة المثالی صور للدول ع ت اولات وض ھر مح أما الفكر الیوناني فإن أش

شھیر ا ھ ال ي مؤلف ةذلك التصور الذي وضعھ أفلاطون ف ت لجمھوری ث كان ، حی

دبلاد دة م ستقن الیونان آنذاك تتكون من ع ة م ن دول ارة ع ا عب ل منھ ن ، ك لة ع

اولات لأ انرطة دولة ، وقد كبسإ، والأخرى، فكانت أثینا دولة دة مح ون ع فلاط

الیب م م أس ُلرس م ، وضَثل ي الحك اوس وكریتي ف ھ طیم ي محاورتی ، اسیعھا ف

طو  ل أرس ذلك فع ار) م. ق٣٢٢ -٣٨٤(وك ع إط ث وض ن اًحی سیر م تور ت  لدس

  . خلالھ الدولة 

اءت ب م ج ةث صور للمثالی ع ت اولات لوض ض المح ا ع ن بینھ ان م ، وك

ارك  ة بلوت ا لإس) م١١٩ -٤٦(محاول ان حاكم ذي ك وس ال اة لیكورج . برطةحی

یة حول ھذه الشخصیة اویصور بلوتارك ھنا صورة للمدینة الفاضلة وتدور الرو
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ال لت ى استتي وص ستندا إل سكري م لاب ع ق انق ن طری سلطة ع ى ال شارتھ  إل

د دل ة معب ي لكاھن أو(ف ستبدون یلج ام الم ذا الحك ة وك شارة قوی ى است ا إل ن دائم

ئم لقاوكان المجلس ا (ھتباعھ ومؤیدیأا للشیوخ من ًدید جاً وشكل مجلس)١() أجنبیة

شعبد من سلطة الملوكیح ة لل شعب )  ویتضمن الحری دا لل سا جدی كل مجل م ش ث

  . مره أن یعقد جلساتھ في الھواء الطلق أ

اة ا شرع للحی دأ ی م ب ةث ین ، لاجتماعی ب ب ة للتقری ة الزراعی دد الملكی فح

الا ، وكان ھو نفسھلطبقات، وحارب الفخامة والإسرافا ھ مث ي بیت  في حیاتھ وف

، وحدد أنواع الموائد العامة، وابتكر لیكورجوس فكرة ، ومحاربة الترفللتقشف

وتھمالمأكولات التي یجب أن تؤكل ي بی ل ف اس الأك ط  وحرم على الن د خط ، وق

  . لاقات الأسریة ومراسم الزواج وتربیة الأطفال والتعلیم للع

دأما في عصر النھضة ة ،  فق صبغة الدینی ت بال اولات ارتبط رت مح  ظھ

   .)٢(غسطین  نراه في مدینة الله  للقدیس أووھذا ما

ور  اس م شبھ ١٦٧٩ -١٥٨٨أما السیر توم ده ت ا عن ن الیوتوبی م تك م ، فل

ى ی ون أو حت ا أفلاط ایوتوبی لفا –ارك وت بلوتوبی ا س ا ذكرن ا ذات – كم  ولكنھ

ھ  سابق ل دیم ال ر الق ین الفك زج ب ا أن یم ن خلالھ ور م تطاع م عراقة وأصالة أس

س،والاكتشافات التي ظھرت في عصره ر ى ولا نن أثر كثی ور ت ا تا بالیوًأن م وبی

ل ه أو یوتوبیاه، إلا أن فكرالیونانیة ملت ك ھ وش ى قرائ احر عل  كانت ذات أثر س

  . وھموم عصره مشاكل 

ع تلقد كان ئ  الیوتوبیا في القرن العشرین ذات وق باس ي لأس ة ف ب معقول

صاعد ، فلم یخفت النقد التقالبغال ل ت ة ف"لیدي بأنھا لا علاقة لھا بالواقع، ب ي لغ

إن  ومي، ف دیث الی وبي"فة صالح ا يتعن" یوت ة" أساس وق القم ق ف " أي " محل

   ..... "، ولا علاقة لھ غیرواقعي

                                                
ویزا برنی )١ ( ا ل اریخ: يرماری ر الت لة عب ة الفاض ة المدین ة .د : ، ترجم سعود، مراجع و ال ات أب     عطی

اوي. د ار مك د الغف الم الم،عب سلة ع سل ع سل ة، مسل وط٢٢٥رف س ال ون ، المجل ة والفن ني للثقاف
  .   ٦٣، ص ١٩٩٧والآداب، الكویت، 

 . ٦٥ نفس المرجع ص)٢(
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ونوأن  أنھم یوتوبی ذا یتصف أشخاصا ب سا ، فھ ون ح أنھم لا یملك وحي ب

الواقع ات ب ل الإمكان ا تتجاھ شل لأنھ د أن تف ارھم لا ب شروعاتھم أو أفك ، وأن م

     . )١(الواقعیة 

شكلات ًلا فربما لا نجد حلو،أما في عصرنا الذي نعیشھ ى الم ضاء عل  للق

، وفي نفس الوقت تدني دون سواه، والعقل وحده لاھتمام بالعقلالتي تنشأ نتیجة ا

ي و ستوى الأخلاق االم دھورهمض ضا ،حلالھ وت لاانح أی  ىق عللال الأخ

ومي ردي والق ستویین الف والم د حل ا لا نج ول ربم مّلَ إلا إذا عًلا، أق ال اَن  الأجی

ي – مثلا –الحالیة مبادئ فلسفة كنفوشیوس  دھا ف  وتعالیمھ الأخلاقیة التي قد نج

   . )٢(الإسلامیةالدیانة 

   -: یوتوبیا فظصطلاحي لللاالمعنى اللغوي وا

ةوبیا تالیو شكلم ا ت م ة ومعناھ ن الیونانی ان"قة م ن  . )٣(" لا مك ون م وتتك

ا  ین ھم ى " "ou"مقطع ان " LQMoç"و " لا"بمعن ى مك ر بمعن ان غی أو المك

   . )٤(" وجودالم

ة  ا بالإنجلیزی ا فالیوتوبی ن ھن ال عل Utopiaوم سفي یق وم فل و مفھ ى  ھ
الفقرمكان الذي یبدو كل شئ فیھ مثالیاال ع ك رور المجتم ع ش م ، وفیھ جمی  والظل

وقد ظھر ھذا المفھوم لأول مرة . والمرض غیر موجودة، وھو عكس الدیستوبیا
ا  اب الیوتوبی ي كت ور،ف اس م سیر توم ألیف ال ن ت  De Oplimo Reipublicae"م

statu deque Nova Insule utopia"                       

رة بالُوقد ط ة لبع ھذا الكتاب لأول م ة اللاتینی ة ، و١٥١٦غ وی میلادی م دل المفھ

، وبالأخص في الجوانب الاجتماعیة والسیاسیة على الحضارة أو المكان المثالي

   . )٥(وغیرھما 

                                                
اكوبي )١( ل ج ة:  راس ة نھای ا ، ترجم س :  الیوتوبی ة ، المجل الم المعرف سة ع ادر ، سل د الق اروق عب ف

   . ١٩٦ ص،٢٠٠١ت ، ویالوطني للفنون والآداب ، الك
ت  )٢( ا : ول دیوران د وجیرانھ ضارة ، الھن صة الح صى ق شرق الأق صی(، ال ة ) نال ي : ، ترجم زك

ـ اني ، ج د الث دران ، المجل د ب ود ، محم ب محم ص٤نجی ة الم اھرة  ، الھیئ اب، الق ة للكت ریة العام
   . ٦٧ص، ٢٠٠١

   . ٢٠٩ ، ص١٧ ھامش ،مرجع السابقال: ماریا لویزا برنیري  )٣(
(4) Edia.Org/wiki/%d9%8A%d9%88D8%AA.

شرقیة: عبد المنعم الحنفي . د  )٥( اھرة، ،١ ط،المعجم الفلسفي ، الدار ال اء١٩٩٠ الق اب الی ادة  ، ، ب م
   . ٣٨٧صیوتوبیا، 
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د وقد أخذ توماس مور أفكار یوتوبیاه من  ون وق ة لأفلاط كتاب الجمھوری

ي فظ لیطلتطور استخدام ھذا ال ا ف ن تطبیقھ ي لا یمك ة الت ار المثالی لق على الأفك

  . الواقع 

طلاحي ا الاص ي معناھ ذأما الكلمة ف الي ال ع المث وذج للمجتم ا نم ي ، فإنھ

اني یتحقق فیھ الكمال أو یقترب منھ ي تع شرور الت ن ال ى ع ع یتخل ، أیضا مجتم

لاح ولا، وأصبحت فیما بعدمنھا البشریة یما تطلق على كل محاولة للإص ي س  ف

  . مجال السیاسة 

ا تتعام ده دیناإن الیوتوبی اره وح ع باعتب ع المجتم ةل م ت ف، میكی إذا غاب

قاًخفاقإوبیا سببت الیوت ل م في التفكیر بعم ذا ظ ق ، ولھ ا یتعل امتا فیم اركس ص

   . )١(ا إلى أن الیوتوبیا قادرة على أن تخطط لنفسھا ً، مشیربالمستقبل

 كثیر من الفلاسفة والحكماء وأصبحت إن المدینة الفاضلة حلم عاش علیھ

ةا عند كثیر من أعلام الًرمز ة القدیم صور الإغریقی ي الع صورین أن فكر ف ، مت

راد  ع أف ین جمی ساواة ب لاق والم ة والأخ ى العدال المجتمع إل ؤدي ب ة ت ذه المدین ھ

ع عب المنالمجتم لا ص ذا أم ان ھ ون . ال، وإن ك ف تك ن كی ة أو ولك ذه المدین ھ

كان ثیر من الفلاسفة ؟ یظن كالدولة د س أن ھذه المدینة ممكنة الوجود عندما یوج

ون  ةجدد یتحل الأخلاق المثالی أتي إلا ب ذا لا یت لاق ، وھ ى الأخ نفس عل ة ال بتربی

سنة ع الفاو ،الح صنع المجتم ي ت ي الت لھ ىض اء إل ھ الانتم شر فی ل ، وینت  الأھ

  . ، وھنا یعم الحب بین أفراده والأرض إلى الوطن بالجملة

                                                
   . ٢٠١المرجع السابق ، ص : راسل جاكوبي   )١(
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المبحث الأولالمبحث الأول
الفكر الیوتوبي لدى كنفوشیوسالفكر الیوتوبي لدى كنفوشیوس
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  ::ــ
    ـ:) نشأتھ وحیاتھ(فوشیوس كن

سفي، وكمنھیمتاز عصر كنفوشیوس بأ ري فل صر فك ى ا ع د أرق  أن الھن

سفة ابلاد العالم فى الأدیان، وعلم ما وراء الطبیعة، فكذلك الصین أرق ي الفل ھا ف

ي الإنسانیة غیر الدینیة، إذ لا یكاد یوجد في أن ف  الأدب الصیني كلھ كتاب ذو ش

علم ما وراء الطبیعة غیر تلك الوثیقة التي یبدأ بھا تاریخ الفكر الصیني المدون، 

  .  كنج أو كتاب التغیرات –وھى الوثیقة المعروفة باسم إى 

ن  س–وقد كتب ھذا الكتاب وی د مؤس ج أح و"ة رسأ ي وان جنھ، "ج ي س  ف

و "ة من دوإن أبسط مبادئة مستم ى –ف م "ش ل، وھ زمن طوی ھ ب اش قبل ذى ع  ال

ا ون لن ذا ا: یقول ور الإإن ھ رع لأمبراط د اخت طوري ق وات(س اني أو ) الج الثم

ى  ق عل صینیین تنطب د ال ة عن ا وراء الطبیع وم م رى عل التثالیث الرمزیة التي ت

 التثالیث یتألف من هوھم یقولون إن كل واحد من ھذ. قوانین الطبیعة وعناصرھا

ع "الیانج"ضھا متصل ویمثل عنصر الذكورة أو  خطوط بعةثلاث  وبعضھا متقط

  . )١(" اللین"ویمثل عنصر الأنوثة أو 

                                                
  فو، –م في مدینة كشو .ق٥٥١ذره أو كونج المعلم كما كان تلامیذه یسمونھ ،ولد عام -فو–ھو كونج 

طوریة  ) LUلو(إحدى مدن  صص الأس ن الق د م سج العدی م ن رة ، وت رة فقی الصینیة ، وكان من أس
ل إن حول مولده فقیل إنھ من أسرة فقیرة ، وتم نسج  ده فقی العدید من القصص الأسطوریة حول مول

وف،  د الكھ ي أح ده ف ي تل الھواء وھ الأشباح أخبرت أمھ بمولده، وأن الأرواح الإناث كانت تمدھا ب
ة س الغربی داء الملاب غره بارت ي ص . ًوعاش فقیرا حیث مات والده وقامت أمھ بتربیتھ، وقد اشتھر ف

ھ ولقد تعرض كونفشیوس في حیاتھ للتشرد و الأبعاد نتیجة لاشتغالھ بالسیاسة وطلبھ للمناصب إلا أن
سة  اش الخم ھ ، وع ع مبادئ اقض م ا یتن ا م ي مبادئھ ھ إذا رأى ف رض علی ة تع لم یكن یقبل بأیة ولای
صیني ،  اریخ ال ة الت صینیة وكتاب ب ال شر الكت ا لن سیطة متفرغ شة ب ًأعوام الأخیرة من حیاتھ في عی

  .ًفي ذلك الوقت اثنین وسبعین عاما م وكان عمره . ق٤٧٩وتوفى عام 
فلاسفة الشرق ، ترجمة عبد الحمید سلیم ، مراجعة علي أدھم، دار المعارف ، .ف توملین.و.أ:  انظر-

   .٢٨٦، ص ١٩٨٠القاھرة ، 
ضا- ر أی ـ : ً وانظ ا و .ج .ھ ى م یوس إل ن كنفوش صیني م ر ال ل ، الفك ة –كری ونج، ترجم س ت :           ت

 ،   ١٩٧١علي أدھم ، الھیئة المصریة العامة للنشر والتألیف ، القاھرة ، .، مراجعة عبد الحمید سلیم 
   .٢٣ص 

   .٤٠ول دیورانت ، المرجع السابق ، المجلد الثاني ، الجزء الرابع ، ص : ً وانظر أیضا -
اب ، حسن شحاتھ سعفان، الكتب الخمسة لكنفوشیوس ، الھیئة المصریة العامة للكت/ د: ً وانظر أیضا -

 .  ٧، ص ١٩٩٥القاھرة ، 
  .٢٧نفس المرجع ، ص  )١(
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ة"لقد فصل كنفوشیوس الأخلاقیات عن  ب " ما وراء الطبیع ك كت ي ذل وف

ت  : " Max Weberماكس ویبر  ات كان ة المیتافیزیقی اب كاف ن غی م ع ا یفھ في م

د حت د بعی ى ح ة إل ا إى الكنفوشیوسیة نزعة عقلی صى لم د الأق ن الح ف ع ا تق نھ

  .)١("الأخلاق الدینیة"د  الفرهیمكن أن یدعو

وھنا نلاحظ ان كنفوشیوس كان لھ تصور مثالى أخلاقى بناء على طبیعة 

  .الإنسان وطبیعة العمل نفسھ 

ن أن ن تقدم لنویقول بیر بوافر، إن الصی ا یمك اب عم ر الألب ا صورة تأس

الم  ھ الع اكیكون علی ھ، إذا م ذه ال وانین ھ حت ق وانین لإ أض ى الق ة ھ مبراطوری

م،  ل الأم ى ك ذة ف شر االناف م الب ى أعظ النظر إل ك ب لأ عینی ین وام ى بك ب إل ذھ

  .)٢() أي للمثالیة(كنفوشیوس، إنھ الصورة الحقة والكاملة للسماء، 

  : مؤلفات كنفوشیوس

رف  ي تع سھ، وھ ا بنف ھ كتبھ د أن لقد ترك كنفوشیوس خمسة مجلدات یعتق

و " الجنجات الخمسة"م باس ا ھ ھ منھ ان أول ماكتب سة، وك انون الخم ب الق أو كت

أو سجل المراسم، لاعتقاده أن ھذه القواعد القدیمة من أدب اللیاقة "  جى–اللى "

ام  تقرار النظ ضجھا، واس لاق ون وین الأخ ا لتك د منھ من الأسس الدقیقة التي لاب

  .الاجتماعي والسلام 

ولا وتع ك زی د ذل ب بع م كت اب ث ى كت ات عل نج– إى"لیق اب "  ج أو كت

رات" دان " التغی ك المی ى ذل صین إل ھ ال ر ماأھدت اب خی ذا الكت رى أن ھ ان ی وك

ص ان حری ذى ك ة ال اوراء الطبیع م م امض عل دا اًالغ ى ًج ھ ف ج باب ى ألا یل  عل

سفتھ م . فل ب اث ار ورت ش"خت نج– ىال ة "  ج ھ كنھ شرح فی ید، لی اب الأناش أو كت

  . دئ الأخلاق الفاضلة الحیاة البشریة ومبا

                                                
  .٦٠ تونج ، صير الصینى من كنفوشیوس إلى ماوتسكالف: كریل . ج . ھـ  )١(
لارك   )٢( ى ك ى ج ویر ا: ج ة التن شرق ، ترجم ن ال ي م لال: لآت وقى ج سلش ة، ، سل الم المعرف ة ع

. ٧٥، ص ٢٠٠٧ ،الكویت ،٥٤٦العدد
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جل "  شیو–النشو "وكتب بعد ذلك  د س ف، وق ع والخری ات الربی أو حولی

ة  ى مدین داث ف ن الأح اوقع م م م سیق أھ ًفیھ تسجیلا موجزا خالیا من التن ً و" ً "  ل

وحى . موطنھ الأصلي  ھ أراد أن ی ا أن ا نفع ًوكان خامس أعمالھ الأدبیة وأعظمھ

شو " بل الصفات ، مجمع في كتابھ إلى تلامیذه أشرف العواطف وأن نج –ال "  ج

وادث أو  ن الح ین م وك الأول م المل أى كتاب التاریخ أھم وأرقى ما وحده في حك

  . )١( تسمو بھا الأخلاق وتشرف الطباع التيالأقاصیص 

لفا  ا س ا قلن ن كم دة ودی ل عقی یوس رج ن كنفوش ضا –ًلم یك ان أی ا ك ً وإنم

ًفیلسوفا وسیاسی ت النً د كان سفة ا، فق ادئ الفل ق مب ي تطبی ھ ھ سیطرة علی ة الم زع

الإلھ الأساس "على السلوك والحكم ، ورغم ذلك یتحدث كنفوشیوس عن السماء 

 بأنھ قد عھدت إلیھ السماء شفاء – في الحقیقة –، ویبدو أنھ أحس "عند الصینیین

ق  ھ أن یخف ى ل سماء لا ترض ول . علل العالم الصیني، وكان أملھ أن ال ان یق وك

و سا وھ ي:"ً یائ سماء تفھمن د،فإن ال ي أح م یفھمن ال .)٢(" إن ل ة والخی ك المثالی تل

الم  شفي الع ستطیع أن ی ا ی ن خلالھم صور أن م یوس ویت الذي یتمتع بھما كنفوش

ھ ن علل د . الصیني م خوق اس س رى الن م لی ولى الحك ھ لت ق نظریت ھ لتطبی ر حیات

  )٣(.حقیقة ما یدعو إلیھ 

ا ب الحك م إن كنفوشیوس لم یطال ى الحك لوا إل ذین وص ق –م ال ن طری  ع

یھم أن ا ب–الوراثة  ب عل أن الواج نعھم ب لتخلى عن عروشھم، ولكن حاول أن یق

ذ. )٤(یملكوا ولا یحكموا  ضمون ھ د أن هومن م یوس یری م أن كنفوش ارة نفھ  العب

  .یترك الحكم للحكماء لأنھم ھم أقدر الناس على تصور شكل الدولة المثالى 

                                                
ت  )١( صة ا: ول دیوران ا ق د وجیرانھ ضارة ، الھن صى . لح شرق الأق صین(ال اني ،  ، )ال د الث المجل

  .٢٩٧-٢٩٦المرجع السابق ، ص ص : وملین ت . ًوانظر أیضا. ٥٠-٤٩الجزء الرابع، ص ص 
  . ٥٧المرجع السابق ، ص : ج كریل . ھـ  )٢(
ور الأش: الوحیدى يفتح )٣( سیاسى وتط ر ال م كأصول الفك ة الحك ة وأنظم رةال المختلف  دار ،المعاص

  .١٥، ١٤، ص ص ١٩٩٠الكتب المصریة ، القاھرة ، 
صین ، ج ٠د )٤( ة ال بل ، حكم د ش اھرة ، ١فؤاد محم صر ، الق ارف بم  ، ٨٠، ص ١٩٦٧ ، دار المع

  .٦٤لمرجع السابق ، ص ا:  كریل .ج ٠ـھ : ًانظر أیضاو
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  ــ :ق عند كنفوشیوس یوتوبیا الأخلا

 لأخلاق لااإن الأخلاق والسیاسة من وجھة نظر كنفوشیوس متداخلتان، ف

ة  ة أخلاقی ي وظیف ة ھ ي النھای سیاسة ف م، فال ام الحك تقل أھمیة عن السیاسة ونظ

و  اكم ھ ا الح ون فیھ یوس كتبایك ف كنفوش د أل شعبھ، وق ى ل ال الخلق ًلمث ي ُ ا ف

صُالأخلاق، وحتى كتب التاریخ كان ی لاق ًذكر فیھا قص ى الأخ ا عل ض فیھ ا یح

   )١(.الكریمة 

ذھب یم م ر یق و أول مفك یوس ھ ان كنفوش د ك د ًلق ل التقالی ضمن ك ا یت

ة  سفتھ قائم اعي ، ففل والأخلاقیات  الصینیة من خلال السلوك الأخلاقي والاجتم

شعب  ة ال ى خدم ل عل ة تعم ود حكوم ع وج صیة م ة الشخ یم الأخلاقی ى الق عل

ى مث ستندة إل اُم ة علی شعب . ل أخلاقی ي ال تحكم ف سفة ت ذه الفل تمرت ھ د اس وق

  .  الصیني قرابة ألف عام

ادئ  یقى والمب ى الموس د عل ا یعتم ا أخلاقی یوس منھج ع كنفوش د وض ًلق ً

ؤمن  یوس ی ان كنفوش ا ك ة ولم شعائر الدینی الأخلاقیة المثالیة، وذلك من خلال ال

ة ایة، فإنھ بالإحسان والتقشف وتأدیة الخدمة للجماعة الدین غ مرحل ستطاع أن یبل

ا  ق فیھ ة بیلح ذه الطبق ام ھ ى نظ ة ف لال الخدم ن خ ھ م دنیا، لأن شعب ال ة ال طبق

  .)٢(التصاعدى یضمن دخول الجنة 

ذھب یس م ھ ل یوس أن مذھب ا كنفوش ة ًوھنا یؤكد لن و طریق ا ھ ا، وإنم ًا دینی

 ھي محور  إن الأخلاق. والاجتماعي في المجتمعيحیاة من خلال النظام السیاس

ر  و الأم ا ھ سمو بھ یوس وإن ال سفة كنفوش اسفل سفة تي ذ الالأس ھ فل دعو ل

سجام ةكنفوشیوس، وذلك بتربی شعر بالان رد لی سان الف دى الإن داخلي ل  الوازع ال

ا ی سیة مم ھ النف ى حیات سیطر عل ذي ی وانین اُال ضعھا للق شكل لاخ ة ب جتماعی

  . )٣(مباشر

                                                
.٣٥المرجع السابق ، ص : حسن شحاتة سعفان  )١(
در)٢( رى بارن شعوالم:  جیف دى ال ة ل دات الدینی ة عتق ة: ب، ترجم ام، مراجع اح إم د الفت ام عب د : إم عب

.٣١٢ص ،١٩٩٣، الكویت، ١٧٣،العدد دابلآلفنون واا للثقافة وي، المجلس الوطنالغفار مكاوى
شرفلسفة الأخلاق والسیاسة عند كنفوشیوس: ھالة أبو الفتوح.  د)٣( اھرة ،، دار قباء للطباعة والن  ، الق

  .١٤٢ ص  ،٢٠٠٠
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   : دور الحكومة وأھمیتھا فى حیاة الشعوب

د  لالق ة وس یوس بالحكوم تم كنفوش ع مھ ذا راج ة، وھ ضرورة مطلق ا ب  لھ

ضرورة الا ون جلإیمانھ ب ب أن تك ذلك یج ساني، ول اع الإن اك تم ا ھن لطة علی س

ة  سان، وللحكوم ب الإن ن جان أتى م ضرورتھا ت ع، ف راد المجتم تنظم علاقات أف

ت یوس یھ د كنفوش ذلك نج شعوب، ول اة ال ي حی ال ف ام وفع ضا دور ھ ذا ًأی م بھ

اع  اعي أو الاجتم ام الاجتم سمى بالنظ ا ی ى م ده إل ك عن ع ذل یم، ویرج التنظ

ب أن  ا یج ن ھن شري، وم راد تالب ات أف یم علاق ا لتنظ لطة علی اك س ون ھن ك

ا  ف عائق ي تق ات الت ن الرغب ر م ا الكثی د فیھ سانیة توج ذات الإن المجتمع، لأن ال

ع وجب وجود سلطة علیاأأمام إقامة مجتمع مثالي، وھنا  ول المجتم ى لا یتح  حت

  .)١( أمره يإلى فوضى، فالمجتمع یقوم على طاعة كل فرد إلى ول

ولاء  باء مالآعة والولاء إلى اا ھذه الطتمتداوقد  ى ال بعد الموت فتمثلا ف

ام لآل رابین والطع دیم الق ن تق ذلك م . باء والأجداد الموتى والواجبات المرتبطة ب

ة ى علاق غر، وقد تم التركیز الشدید عل ر بالأص ة الأخ الأكب ھ، وعلاق ن بأبی  الاب

اة  اس الحی ات أس ذه العلاق بحت ھ ھ، وأص زوج بزوجت ة ال ةوعلاق ، العملی

زام لاًوأصبحت طاعة الأبن للأب جزءا من السلوك الیومى بین الأحیاء ومن ا لت

  .)٢(الدینى في مراسم العبادة بعد الموت 

ى ا ة عل یوس مبنی الیم كنفوش اءت تع ا ج رلاوھن اء، حت ى للأحی ام العمل

ي  ات الت ن العلاق كال م ذه الأش ل ھ ورت ك د تط وات، وق ي للأم والتقدیر الروح

وتى  شارة الم ي است ر ف ا یظھ داد، كم ظھرت في التبجیل الشدید للموتى من الأج

   .)٣(لأسرة وما یخص سعادتھم ومستقبلھا اوإشراكھم في مشاكل 

وأخلاقیة فى الدولة، ومن ھنا فإن الحاكم اكتسب خصائص ومیزات دینیة 

ھ بم ة، ولكن شئون الدول نظم ل ل م رد رج رة نزلفھو لیس مج ة الكبی ة الأب للعائل

                                                
  .١٣٥ ص ،نفس المرجع )١(
  .٤٦، ص ٢٠٠٦، ، مكتبة ومطبعة دار المنارة،القاھرةيأصول الفكر السیاس: یم ابراشىابراھ. د  )٢(
سن .د )٣( ة ح د خلیف ان:  محم اریخ الأدی شر،القاھرة ، درت دون دار ن ة، ب فیة مقارن ة وص ،        ١٩٩٦اس

  .١١٥ص 
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وذج المن ال أو النم سماء والمث ن ال و اب ة، وھ ي الدول ل ف ي تتمث ام فالت ذ للنظ

  .  الموجود في السماءيالأخلاق

ة یإن الطاعة التي  شمل كاف ي ت دود، فھ ا ح یس لھ یوس ل شیر إلیھا كنفوش

ك العلا ي ذل قات الإنسانیة والاجتماعیة والدینیة والسیاسیة، ویقول كنفوشیوس ف

 الابن، وبالطاعة رإن الإنسان الذي تتصف شخصیتھ بالصلاح عندما یقوم بدو"

ائھ ر رؤس صى أوام صیتھ لتع رف شخ ادر أن تنح ن الن شاب، فم د ". ك وإذا لاب

ور ون متن ضیلة، وأن یك أخلاق الف ق ب اكم أن یتخل ذي لا ، لأن اًللح سان ال الإن

رین  م الأخ ستطیع أن یحك صاف . )١(یستطیع أن یحكم نفسھ لای ي أن إت ذا یعن وھ

ًالحاكم والمحكومین بالفضیلة یجعل من الطاعة أمرا واجبا وملزما للجمیع ً ً .  

ي  م، فھ اس للحك ضیلة كأس أن الف ن ش ِوھنا نلاحظ أن كنفوشیوس یعلى م ْ ُ

ھ، كما یعتقد الطریق الوحید الذي یكسب بھ ھ وطاعت شعب وثقت ة ال اكم محب ا الح

ھ دون  ى إرھاب ادر عل و ق ا ھ شعب، كم لاح ال ى إص ادر عل ل ق ل الفاض فالرج

شب ل ت م ھإظھار الغضب، لأن فضیلة الرجل الفاض شعب فھ ة ال ا عام ریح، أم  ال

  .)٢(ُكالشعب، دع الریح تھب، وتأكد بأن الشعب سوف ینحنى لھا 

و وعلى الرغم من ذلك فإن كنفوشیوس یؤك ل ھ یلة، ب یس وس د أن الفرد ل

والأمن في المجتمع، وتحقیق الاستقرار  إشاعةغایة، فالھدف من ھذا النظام ھو 

الرفاھیة ومصالح أفراده ، ومن ھنا یكون الفرد غایة للدولة ولیس وسیلة لتحقیق 

  .أھدافھا 

اس من التي تبدأ ھي ویرى كنفوشیوس أن الحكمة  ھ أس رد لأن الإنسان الف

ن الرجل المثالي ھو الذي تجتمع فیھ الفلسفة والقداسة، فیتكون إ ویقول المجتمع،

الذكاء : منھما الحكیم، والإنسان الكامل الأسمى في رأیھ یتكون من فضائل ثلاث

ى لثامحب الخیر، وھو یقول في ذلك الرجل الووالشجاعة،  ي یخشى ألا یصل إل

ر صیبھ الفق شى أن ی و لا یخ ة، وھ ع ..الحقیق و واس ى رالفك، وھ شیع إل ر مت  غی

  .)٣(وھو یحرص على ألا یكون فیما یقولھ شئ غیر صحیح ... ةفئ

                                                
(1) E. A . Burtt : Man Seeks the History and Comparison of Religions, Harper 

and Ro,N.Y.1970, p.122.
     .٦١قصة الحضارة ، ص : ول دیورانت  )٢(
  .٥٧المرجع السابق ، المجلد الرابع ، ص : ول دیورانت  )٣(
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ى  ل الأعل فات الرج یوس ص ا كنفوش م لن ا یرس ھ –وھن د قول ى ح  – عل

ل  وبى، ب ل الیوت ھ إوالرج ساوى فی ب أن تت ول یج ھ یق ذلك، ولكن ي ب ھ لا یكتف ن

ا  ق، وامتزج ذیب الخل ا یالاثنالصفات الجسمیة والأخرى الثقافیة وتھ ن، وأخرج

ضیلة ى الأرض، . لنا الرجل الكامل الف ھ عل ضع قدمی ذي ی ذھن ال و ال ذكاء ھ فال

ى رویبدأ كنفوشیوس بالأس ل ف ى الأة الصغیرة، فإذا كان الرج سلطة ف ھ ال رة ل س

اكم –ستطاع أن یحكم بعد ذلك على مستوى الدولة اتنظیمھا  ستطع الح م ی إن ل  ف

  .)١(علم الشعب ُیستطیع أن یعلم أسرتھ ویثقفھا فإنھ لن ُأن ی

ة ور ثلاث ق أم د أن تتحق ال لاب ام، ق م ودور الحك ن الحك ئل ع دما س : وعن

ا: أولھا ام، وثانیھ ایتھم : أن یكون لدى الناس كفایتھم من الطع دیھم كف ون ل أن یك

ام: ًمن العتاد الحربي، وأخیرا ؤلاء الحك ي ھ ة ف اك ثق دما . لابد أن یكون ھن وعن

يرَِیخُ یوس ف د،  كنفوش اك ب ان ھن ال إن ك ور ق ذه الأم دى ھ ن إح تغناء ع  الاس

رط  ن ش تغناء ع ن الاس د م ان لاب ھ وإذا ك ل ل ي، فقی فالاستغناء عن العتاد الحرب

ن لاثان، قال فلیكن ا م یك ا إذا ل ام، أم ن الطع تغناء ع لا لس امھم، ف ة بحك اس ثق لن

  .)٢(بقاء للدولة 

  :صفات الحاكم المثالي 

 صالحین یتمیزون ًلا نظر كنفوشیوس تتطلب رجايإن الحكومة المثالیة ف

ل يبأكبر قدر من الاستقامة والعدالة الت اھم، مث صالح رعای ات وم  تحقق احتیاج

ا خ ة، وإنم روة أو المكان د أو الث ا بالمول ة لھ صفات لا علاق ذه ال الختصُھ لق ُ ب

ي شرة ف ة منت ون التربی ب أن تك ذلك یج ة، ول  والمعرفة، وھما ثمرة التربیة الحق

ي  ة ف ال موھب ر الرج داد أكث ن إع ى یمك ان حت ل مك ة، اك ة الحكوم بلاد لمھم ل

ر  ض النظ ال بغ ویقول كنفوشیوس یجب أن تسلم مقالید الحكم لمثل ھؤلاء الرج

  .)٣(عن أصلھم 

                                                
  .١٣٧المرجع السابق ، ص : ھالة أبو الفتوح . د )١(
ع ، ج: ول دیورانت  )٢( ر ا و٦١-٦٠ ، ص ص ٤ ـقصة الحضارة ، المجلد الراب ضا أنظ ؤاد ٠د: ًی ف

.٩٣ ، ص ١ـحكمة الصین ، ج: محمد شبل 
  .٦٤المرجع السابق ، ص :  كریل .ج  . ـھ )٣(
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َوعندما سئل كنفوشیوس عن قوام الحكومة الصالحة أجاب  ِ اكم : ُ ى الح عل

  :  أن یجمع بین المزایا الخمس وھم 

  .غیر إسراف العطاء ب-١

.الضرائب بغیر إثارة وتذمر -٢

.الرغبة بغیر جشع-٣

.العظمة بغیر عجرفة -٤

.الجلال بغیر قسوة -٥

ن ووأن الملك الحكیم ذ ھ وم شعب بحكمت ك ال وف یمل  الأخلاق الفاضلة س

  .ثم فسیملك الدولة 

ون  ب أن یك سؤلیة ، فیج ات الم ى درج ك أعل یوس للمل سب كنفوش د ن وق

ردا ًحكیما في رعایة مسئولی فھ ف ًاتھ، وأن الحاكم یملك الكثیر من  الفضائل بوص

رى  ضائل أخ یوس ف ھ كنفوش اف ل ا فأض فھ حاكم ا وص ع، أم راد المجتم ن أف م

ى يلفضائل الفردیة التابالإضافھ إلى تعمیق  سئولیاتھ عل ام بم ى القی ساعده عل  ت

  .قدر المسئولیة 

زم بھ ب أن یلت سان وقد حدد كنفوشیوس الصفات والفضائل التي یج ا الإن

شرةاًبمجرد كونھ إنسان سان: "، وھي ما تسمى بواجبات الإنسان الع ون إن  اًأن یك

ون  ا، وأن یك ون رقیق ن، وأن یك و اب ا وھ ون مطیع و أب، وأن یك ا وھ ًعطوف ً ً

و زوج،  سنا وھ لوكا ح سلك س غر، وأن ی و أخ أص ًمتواضعا ومحترما لغیره وھ ً ً ً

اك و ح را وھ ون خی الولامًوأن یك صف ب ر، وأن یت و وزی اف "ء وھ ، وأض

ص ون مخل ل أن یك رى مث ضائل الأخ ن الف ر م اكم الكثی ى الح یوس إل ا ًكنفوش

ىًیاًوصادقا ووف ام، وح  ّ للعھود، وعدم تغلیب مصلحتھ الخاصة على الصالح الع

در  عزم بالأمور لا ا وذاًا وبارعًالضمیر، وأن یكون ذكی الثروة ق ھ ایھتم ب ھتمام

  .)١( توافھ الأمور،وغیر مغرور ومتطرفبمسؤلیاتھ،ولا یضیع وقتھ فى

                                                
  .١٤٢المرجع السابق ، ص : ھالة أبو الفتوح . د )١(



 - ٢٠ -

د دًأیضا تظھر أخلاق الحاكم في احترام الأفراد الجدیرین باحترامھ، والتو

ة وزراءه  الھم، ومعامل ھ حی ھ بالتزامات ة، وقیام لة قراب ھ ص ربطھم ب ن ت ى م إل

ون  شجیع الفن ام، وت صالح الع ھ بال ى اھتمام افة إل سنى، بالإض ھ بالح وموظفی

ى أرضالنافعة والنھوض رى عل دول الأخ ا ال ى رعای  ھ بھا، ثم تمتد أخلاقیاتھ إل

وفیر  ث ت ن حی ة ام ق الرفاھی را تحقی ف علیھم،وأخی م والعط ان لھ ن والأم ًلأم

  . )١( اء الإمبراطوریة ولعامة أفرادھالأمر

ا  دھا كلھ اكم، ونج ي الح صائص ف ذه الخ یوس ھ د كنفوش ا یؤك وھن

درة لم یملك ھذه خلاقیة، وھو یقول ماأخصائص  ھ الق ون لدی ن تك صائص ل  الخ

على أداء مسئولیة الحكم، ولذلك فقد رفض فكرة توریث الحكم، وجعلھا لمن ھو 

  . أجدر علیھا في إطار ما ذكره 

ضائل الخل ق الف ن طری م ع رة الحك یس قوربما تكون فك ر، ول ة، أو الخی ی

انون،  ق الق ذا عن طری ول بوھ ر مقب ة، إلا أناغی ات الغربی سبة للمجتمع ذا لن  ھ

ل  ھ، وقب ل تحقیق یوس یأم ان  كنفوش ا ك ة م ھ الدق ى وج و عل م ھ النظام في الحك

ین  ة ب ات المختلف ة العلاق وضع ھذه الیوتوبیا موضع التساؤل یتعین القیام بدراس

  .)٢(الفضائل 

  ــ:الوزیر في حكومة كنفوشیوس 

ر وزیر كثی ى ال یوس إل سب كنفوش د ن ااًلق ام منھ ن المھ صبح :  م أن ی

ھ، المسئول ا ع تعالیم ذى یتب لأول عن كافة أمور الدولة إذا فشل الحاكم المثالى ال

یوس  ول كنفوش ر"ویق ط وزی ك فق ي أمتل دًدعن صُ◌ًا واح ادقا ومخل ًا ص ا، ولا ً

ًیتظاھر بخصائص أخرى، بسیطا وذا عقل مستقیم، وذا سمحة، ویحترم مواھب 

ادر ة ًالآخرین رغم أنھ ھو نفسھ یمتلكھا، وسیصبح ق ى حمای شعبا عل ن . ال ولك

ة، وھ ى الدول ر عل و خط ك فھ س ذل ان عك ر نإذا ك ي نظ وزیر ف د أن ال ا نج

ال اكم، وبالت ا ا فيكنفوشیوس لابد أن یكون ولاءه للحق، ولا ینافق الح ة ھن لطاع
                                                

  .٤٧المرجع السابق ، ص : براھیم ابراشى إ. د )١(
ة د ٠د: الفكر الشرقى القدیم  ، ترجمة : جون كولر  )٢( دالفتاح . كامل یوسف حسین ، مراجع ام عب إم

  .٢٥٨ -٢٥٧، ص ص ١٩٩٥ویت ، كداب ، اللآللثقافة والفنون واي لوطناإمام ، المجلس 
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ھةطاع ن لأبی ذا .  لمن یرأسھ مثل طاعة الاب ن ھ بعض ع رض ال م ی ك ل ي ذل وف

ك أن  طرحھ كنفوشیوس في اختیار الوزیر،يالأسلوب الذ ى ذل رر ف ان المب  وك

  .  بھ كما یشاء ي یأتيالحاكم ھو الذى یختار وزیره، وبالتال

یوس،  صر كنفوش ى ع اب ف ام الانتخ ود نظ دم وج ولكن ھذا راجع إلى ع

  .)١(لخبرة السیاسیة اوقد كان عامة الشعب یجمعون بین الجھل وعدم 

ن ورا ى م ذا یرم یوس ھ ر كنفوش ان فك ا ك ذلك فربم ون–ھ ئول   أن یك

ن  ل م ي جی ى یبن ع لك راد المجتم ى أف وفر ف الوزراء على خصائص یجب أن تت

ًالشعب متعلم یستطیع أن یحكم من خلال ثقافة عالیة ، وأیضا ذو فضیلة، ویكون 

  . حاكم بل للحق، وبالتالي لا یخدع حاكمھ ولا شعبھ له لیس لؤولا

ھ الأن وھنا تظھر یوتوبیا كنفوشیوس من خلال مفھومھ للحكم أو ما نسمی

ة  شعب اسیادة الشعب، فمن وجھھ نظره أن التعلیم لعام ذا ال ن ھ ل م شعب یجع ل

  . ا لنفسھ من خلال اختیار الصفوة من ھؤلاء المتعلمین ًا على نفسھ وحاكمًسید

ذ سؤال ال ن ال سھ ايولك رح نف ام : نلآ یط اك نظ ون ھن ن أن یك ل یمك ھ

  سیاسى فاسد؟

ائمین علیھ عن إقامة حكومة یرجع كنفوشیوس فساد الحكم إلى عزوف الق

ع اص ؤھلاتھم، ویرج صور م م، أو لق انیتھم وجھلھ تھم،أو لأن لحة سواء لسوء نی

  . ھذا كلھ إلى تولى الحكام مناصبھم بالوراثة 

ا  ا كم ا وخلق اء علم ة الأكف ًومن ثم یجب أن یبقى على الحكم عناصر الأم ً

  .ًقلنا سلفا 

المعلم " يأ" شون تزوت"لقب إن یوتوبیا كنفوشیوس ھذه كان یطلق علیھا 

ذى ین"الماجد ستنیر ال صیة حصاحب النظر الثاقب والفكر الم صلحتھ الشخ ى  م

  .)٢(فى سبیل الحفاظ على مصلحة الدولة 

                                                
   . ٦٥المرجع السابق ، ص : كریل . ج  . ـھ )١(

  .٨٠ ، ص ١ـحكمة الصین ، ج: محمد فؤاد شبل  ٠د: ًنظر أیضا او    
.٨٢، ص ١جـلسابق ، لمرجع اا: محمد فؤاد شبل  ٠ د)٢(
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ن  ة م رة الرقاب ى فك ع إل ى اوھذا بالطبع راج شعب عل ة، أل ال الحكوم عم

دة تعمل جاھ ة س إن الحكوم ھ، ف ى حكومت ا عل شعب رقیب ون ال دما یك ھ عن  ًلأن

ن  اءت م ھ وج شعب حكومت ف ال ى كل داف الت ك الأھ شعب، تل داف ال ق أھ لتحقی

عبھاھأجل تحقیقھا، لأن ام ش سائلة أم ستجد الم ا ف ي تحقیقھ ة ف شلت الحكوم .  إذا ف

ق  ن طری وزراءاوتكون ھذه المسائلة ع اكم، ،ل ع الح وزیر أن یطی ى ال ا عل  فكم

  . ذا ابتعد عنھ ا أن یرشده إلى الطریق الصحیح، وأن یعارضھ إًعلیھ أیض

ام  ى النظ ورة عل ي الث دس ف شعب المق ق ال یوس بح تفظ كنفوش د اح ولق

لال  م، وإح الحاكم في حالة فساده، لكنھ لم یقصد بھذه الثورة أن یتغیر نظام الحك

  . نمط جدید غیر النظام الأرستقراطىيأ

  ـ:وحدة المجتمع وتماسكھ 

ع  ن م ھ، ولك ى مدینت دة ف ى الوح یوس إل ا كنفوش د دع ى لق ة عل المحافظ

ساوى  ي ت ره ف ھ نظ ن وجھ سد م دة تتج ع، فالوح ى المجتم ة ف وارق الطبقی الف

ة  اء الطبق ى أبن را عل ان قاص ذى ك یم ال ام التعل سر نظ ن ك و أول م رص، فھ ًالف

شعب  رك ال ا أش تعلم، كم الأرستقراطیة، وأصبح التعلیم بعدھا لكل من أراد أن ی

فیا ق أص ن طری ھ ع ي مدینت م ف ي الحك ن الئف ة ھ م صین، وإتاح ین المخل مثقف

 عنده يلطبقاى إذا توافرت الشروط، فالنظام رالفرصة للأنتقال من طبقة إلى أخ

ان مفتوح ة ًك ة الفردی ى الملكی ة عل ع المحافظ روة م ع الث ادى بتوزی ذلك ن ا، ك

ز  ر تركی ي االمقیدة، فلقد حارب كنفوشیوس جشع الحكام والنبلاء واعتب روة ف لث

تاتھ، ت إلى أیدي القلة ھو السبیل ع ش ى جم سبیل إل و ال شتیت الشعب وتوزیعھا ھ

اس ین الن روق ب دام الف سبیل لانع و ال ول : وجعل انتشار التعلیم ھ ان یق ي "وك إن

وم )١(."بحث عن الوحدة، الوحدة الشاملةأ یوس یق ده كنفوش  إن المجتمع الذي یری

ة  ى تاعلى أساس احترام الملكی ؤدى إل امج ی م برن رورة رس ع ض ة م ة لفردی نمی

  . )٢(روح المحبة بین الأغنیاء والفقراء 

                                                
  .٥٤المرجع السابق ، ص : ل دیورانت و )١(
  .٣٢٢المعتقدات  الدینیة لدى الشعوب ، ص :  رندر اجیفرى ب )٢(
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  ـ: القوة في فكر كنفوشیوس 

ة   TEإن تى  وة باطنی ي ق ھي القوة التي یبلغ بھا الإنسان كل الفضائل وھ

ذى –ملازمة   ھي قوة شئ ما أو فاعلیتھ، وھي بھذا المفھوم أقرب إلى المعنى ال

را. یقصده كنفوشیوس ھ كثی رًوھي مركز رفیع تجاوز قوت ة أو القھ وة البدنی .  الق

ھ لإویسعى ا ى(نسان إلى الفضیلة بتھذیب قوت ر ) ت ى للأمی ل الأعل غ المث . )١(لیبل

ل  ى داخ ذ إل سماء تنف صدرھا ال ة م وة روحی ؤمن بق یوس ی د أن كنفوش ا نج وھن

ذ. ا على تحقیق الفضیلةًالإنسان، وھي التي تجعلھ قادر وة هوأن التمسك بھ  – الق

ا ً تجعل الإنسان أیض– التي ھي لیست مادیة زم بھ ا الت ة طالم ى المثالی ا یصل إل

  . خلال فترة حیاتھ 

ا  ضیلتین ھم ؤمن بف یوس ی ان كنفوش د ك (وق رى ) ىی ى(والأخ وأن ) ل

تعنى الاستقامة باعتبارھا جوھر " YIیى " الرجل المثالى لابد أن یتحلى بھما، و

ع  دأ آداب المجتم سب مب ا بح زم بھ و یلت ئ، وھ ل ش ى "ك ى "  LIل ا ف ویبرزھ

وفى كثیر .ًنھ حقا الرجل الأسمىإتواضع ویمضى بھا إلى نھایتھا فى إخلاص ، 

من أقوالھ وصف كنفوشیوس الرجل المھذب وأعطاه الكثیر من اھتمامھ لأنھ ھو 

  .أساس الحكم فى مدینتھ المثالیة 

  -:تعقیب 

ومما سبق یتضح أن كنفوشیوس حاول إقامة دولتھ المثالیة على مجموعة 

ى ،صلاح الأخلاقإمن المبادئ، أھمھا وأولھا ھو  وم عل ذى یق م ال  ثم نظام الحك

ى  ل عل ذى یعم ص ال ل المخل و الرج ل، وھ وزیر الفاض الحاكم الفاضل، وكذا ال

ة دول ھ ةإقام رض حب دوره یف اكم ب وانین، والح اس الق ا الن رم فیھ الحة، یحت  ص

ذا یقوم ھذا النظام على توریث ا ولا. لناساامھ على ترحاو د  املحكم، وھ م یج ل

  . من كثیر من الحكام فى عصر كنفوشیوس ًلاقبو

مما جعل كنفوشیوس یركز على دور الوزیر الفاضل الذي یخرج من بین 

اتھم  ن رغب ر ع شعب ویعب سان ال دث بل سوف یتح الي ف شعب، وبالت ات ال طبق

  .وھمومھم وأحلامھم 

                                                
  .٤٧المرجع السابق ، ص : ابراھیم ابراشى . د )٢(
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م وإدارة ى الحك ذه عل ا ومن ھنا كان كنفوشیوس یدرب تلامی ة لربم  الدول

  .یخرج من بینھم من یحقق حلمھ فى إقامة دولة مثالیة 

ف إلى ذلك أن كنفوشیوس أباح الثورات ضد الحكومة الفاسدة بھدف ینض

ام  ر النظ ر غی ام آخ لال نظ م وإح ام الحك ر نظ دف تغیی یس بھ ام، ول تغییر الحك

ري فيوھذا بالطبع راجع إلى أن الشعب الصین. الارستقراطي ك الفت قغة من تل  ل

ام  ذا النظ ر ھ أنھا تغیی ن ش رى م دلوجیات أخ ل أى أی م یقب سھ، ل ى نف عل

  . الارستقراطي 

ي  .... المعنى الأخلاق ذب ب الى مھ إن ھدف كنفوشیوس ھو خلق إنسان مث

درة . والاجتماعي ویم والق سلوك الق ي ال صر ف الي تنح وصفات ھذا الإنسان المث

اد سان الع س الإن ذا عك یم، وھ اريوالتعل ة  فالف ي الممارس ن ف ا یكم ق بینھم

  .والتربیة

ر ون كبی غیرًفالإنسان یستطیع أن یك زا ًا أو ص یوس متمی ة كنفوش ًا أو بلغ

   .اً أو عادیاًیمثال

لقد فرق كنفوشیوس بین قانون السماء والفعل الإنساني، فأوضاع الإنسان 

و صيأما الفعل الإنسان.مكتوبة ومقدرة فى السماء ي، فھ ادر  وھو الفعل الأخلاق

ا ف ن ھن ھ، وم د علی سان ویعتم ن الإن ال ام ر أفع ل الخی سماحة وفع ة وال لطاع

ي، فھ ر أو غن ن فق صر، م در فذإنسانیة، أما عمر الإنسان من طول أو ق  يا مق

  .نسان فیھ لإالسماء ولا دخل ل

سماء  ي ال دة ف . وھنا تظھر لنا المثالیة الدینیة عند كنفوشیوس، وقوة العقی

  .ولھ لم یكن ھناك من أحد یفھمني، ولكن السماء تفھمني ًونلاحظھا أیضا فى ق

راد فضیلةإن مذھب كنفوشیوس یعتمد على  ع أف ین جمی ة ب  العدالة، العدال

اه  ضا تج ض وأی ع بع ضھم م ًالمجتمع وھو ما یضمن الحب وحسن معاملتھم بع

ة لاالحكومة، ولكنھ في نفس الوقت یكره ا ان، لأن الحكوم تبداد والطغی ت أس قیم

ن أ ل م ة والمث یم الأخلاقی ن الق ك م د أن یمتل اكم لاب شعب، وأن الح ة ال ل خدم ج

  .یجعلھ محبوب ومطاع من المجتمع كلھ  العلیا ما
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یوس  ن كنفوش ى زم ام ف إن الحك ك، ف ل ذل ن ك الرغم م ا –وب ا قلن  – كم

  . ، وقد زادت ھذه المعارضة بعد وفاتھ بزمن كبیر ضوهعار

اعدره، ووقد حرقوا كتبھ، بل منعوا تدریس فك سدة للحی ر مف ذا الفك  ةوا ھ

لبثت تعالیم كنفوشیوس أن  الصینیة، ولكن إرادة الشعب الصیني كانت أقوى وما

سفة  تمرت فل د اس ذه، وق د تلامی ى ی د عل ن جدی صینى م ع ال ى المجتم ادت إل ع

ن  كنفوشیوس ھي السائدة في المجتمع الصیني ما ا م شر قرن سعة ع ن ت ًیقرب م

  . رن الأول قبل المیلاد حتى القرن التاسع عشر المیلادي الزمان، بدایة من الق

  
  
  
  
  

المبحث الثانيالمبحث الثاني
الفكر الیوتوبي لدى أفلاطون الفكر الیوتوبي لدى أفلاطون 
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 :  : 

ي والریاض ستقبل، يإن علوم المستقبل تقوم على التخطیط العلم ذا الم  لھ

  . على أساس الإمكانات الكامنة في الواقع الراھن 

ان ال ة ، فك اذج الیوتوبی ت النم د تنوع ة توق كال أدبی ي أش ا ف ر عنھ عبی
یة مختلفة ات سیاس ، منھا المقالة، والقصة والراویة والقصیدة، أو في شكل نظری

ل  ل لك صور كام ع ت ة، م ساتھ المختلف وذجي بمؤس ي نم ام سیاس تقدم صورة نظ
اة  ات الحی ور –تنظیم اس م د توم ال عن و الح ا ھ ات – كم ض نظری ي بع  أو ف

  . یھ  كما عند كوندورس–فلسفة التاریخ 

دءا  ة ب شروعات الیوتوبی كال والم ي الأش ر ف دور الأكب إن الخیال یلعب ال
ون  ة أفلاط یوس وجمھوری ة كنفوش ن مدین ل (م ان لك ان الأولی ا النموذج وھم

لام ) تالیوتوبیا الات والأح وانتھاء بروایات الخیال العلمي، ولكن الأفكار والخی
ات ة للمجتمع تجابات مختلف ر اس ن غی م تك ت الیوتوبیة ل ا ، فكان شأت فیھ ي ن  الت

تعبیرا عن الرغبة في تغییر الواقع القائم وتجاوزه، والحلم بحیاة ومجتمع أفضل 
ي  ضعھ ف وأكثر عدلا، ولذلك لا یمكن فھم التفكیر الیوتوبي قدیمھ وحدیثھ حتى ن

اج عل رخة احتج ان ص ھ ك رف أن اعي، لنع اریخي والاجتم ور الت یاق التط  ىس
ة ظا روف اجتماعی اع وظ ن أوض ى م ة العظم د الغالبی م تج دة، ول ة وفاس لم

ان  ا ك ق منھ ذي طب المشروعات الیوتوبیة طریقھا إلى التطبیق، والقلیل النادر ال
ضل،  ساني أف ع إن مآلھ الإخفاق، ومع ذلك لم یكف الخیال البشري عن الحلم بواق

   . )١(ولن یتوقف عنھ في یوم من الأیام 

ون انكان أفلاط فة الیون ھر فلاس ن أش دید  م ان ش اب ، وك سفة الإعج بفل
ى الأرض إأستاذه سقراط الذي قالوا عنھ  ى .. نھ أنزل الفلسفة من السماء إل بمعن

                                                
   . ١٠المدینة الفاضلة عبر التاریخ ، ص: ماریا لویز برنیري  )١(
 ام ا ع دما .ق٤٢٧ لقد ولد أفلاطون في أثین ره عن ن عم شرین م ي الع ابا ف ان ش ة وك رة ثری ن أس م م

ھ  وال حیات ھ ط د لزم قراط، وق شھیر س سوف ال ى بالفیل ام  . التق ي ع ون .ق٣٨٧وف شأ أفلاط م ان
وم، و ل أكادیمیة، وكانت أشبھ بجامعة تدرس فیھا جمیع العل ینظ ة أربع ذه الأكادیمی ى ھ شرف عل  ی

  .م.ق٣٤٧ عام ى حتى توفاًعام
  . ٣٠المدینة الفاضلة عبر التاریخ ، ص .ماریا لویز برینرى :  انظر-
شري ، ٠الموسوعة الفلسفة المختصرة ، نقلھا عن الإنجلیزیةد: ً وانظر أیضا -  فؤاد كامل ، جلال الع

راف د ة وإش صادق ، مراجع ید ال د الرش اھرة، ٠عب صریة ، الق و الم ود ، الإنجل ب محم ي نجی  زك
   .٤٥، ص ١٩٦٣
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اتھم، . أنھ جعل الفلسفة اس وحی شاكل الن یش م ل تع لا تحلق فیما وراء الطبیعة ب
. وأفلاطون ھو صاحب نظریة المدینة الفاضلة أو جمھوریة أفلاطون

ھ وأشھر ما اتسمت بھ فلسفة ق علی ا یطل ون م ل" أفلاط الم المث ي "ع ، وف

ا  ال، كم ن الكم ل ع ن مث سخ م ي ن سوس ھ الم المح ي ع ھذا العالم كل الأشیاء ف

ون و بالمدینة الفاضلة أو جمھوریة أفلاطون، ىناد ي أن تك ا ینبغ صور م و یت ھ

ة،  ى الحقیق ا إل ال منھ ى الخی رب إل ي أق لة وھ ة الفاض علیھ الحیاة في ھذه المدین

  . ثیر من الأخطاء لأنھا ضد طبائع الأشیاء، وضد طبائع البشروفیھا ك

   -: رھاصات جمھوریة أفلاطون المثالیة إ

دھور "الجمھوریة" ھإن الفترة التي ألف فیھا أفلاطون مؤلف رة ت ت فت  كان

ا و ین أثین ة ب رب الأھلی ت الح د انتھ ة، فق اة الیونانی ي الحی برطة إف رب (س الح

ة  ة ) م.ق ٤٠٤ -٤٣١البلونیزی ا ھزیم ة أثین ت بھزیم ي انتھ ورة والت ي الم ف

ل  صراع الطوی أثیر ال ا بت اركت فیھ ي ش ستقلة الت دن الم عف الم احقة، وض س

د أد ة، وق ات الداخلی بحت عرضىوالمنازع ى أن أص ك إل ا التفك زو ة بھ  للغ

ان إالأجنبي، وسمح لدولة  د ك ا، وق سبرطة العسكریة والتسلطیة أن تنتصر علیھ

ة والعشرین من عمره عندما وضعت الحرب أوزارھا، تاركة أفلاطون في الثالث

ي أن  ن الطبیع ان م ذا ك صادي، ولھ سیاسي والاقت اك ال ن الإنھ ة م ي حال ا ف أثین

تم كتاب اول اتھ ة، وأن یح سیاسیة والاجتماعی ضایا ال دیدا بالق ا ش ھ اھتمام ت

صار  ا وانت ة أثین ن ھزیم ستفادة م ن إاستخلاص بعض الدروس الم برطة، وم س

ث اھنا  ن حی ن م ة، ولك ھ المثالی صور مدینت ي ت تخذ أفلاطون اسبرطة نموذجا ف

ت بالتنظیماتھا منسبرطة أكثر، لإ بالتنظیم التسلطي بھنھا أشإ ي تمتع رة الت  الح

ي  ون ف ع أفلاط د وض سابقة وق رون ال ضون الق ي غ رى ف ة الأخ دن الیونانی الم

ا ال زت بھ ي تمی ة الت ة الفردی ع مقابل روح الاستقلال والنزع اة الیونانیة،وض حی

   .)١(تصوره عن دولة قویة متجانسة وقائمة على مبادئ تسلطیة 

                                                
  . ٣٠ ص السابق، المرجع بریزى، ماریا لویز)١(
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ة  ورة المدین ون ص إن الدارس لمحاورات أفلاطون التي تناول فیھا أفلاط

ة  لال طبق ن خ ة م ة قوی یم دول اول أن یق أو الدولة المثالیة ، یجد أن أفلاطون یح

سبھ أو حاكمة لھا طابع أخلاقي، ویؤكد أن اختیار الحا اس ن ى أس كم لا یكون عل

ذه وثر ام بھ ھ للقی ؤھلات تؤھل فات وم ن ص ھ م ع ب ا یتمت اس م ى أس ل عل ھ، ب ت

  .المھمة، ویشترط أیضا أن یكون من سلالة طیبة ویتمتع بصحة جیدة 

 اً بل تطابقاً نجد أن ھناك تشابھأننا في كلام أفلاطون في ھذه الشدققوإذا 

ار صال بینھ وبین رأي كنفوشوس في اختی ن خ وا م ب أن یتمتع ا یج ام وم  الحك

ي . أخلاقیة وعقلیة ون ف ول أفلاط ة"وبالرغم من ذلك یق ة إ" الجمھوری ن الطبیع

و  ومین وھ وا محك ر لیكون ضھم الآخ قد أوجدت بعض البشر لیكونوا حكاما وبع

ان ی ذلك بالمریض الذي ینتظر على باب الطبیب لھیشب تلقى منھ العلاج سواء أك

ا ما أھذا المریض غنی ون محكوم ى أن یك اج إل سان یحت ل إن ى أن ك  فقیرا، بمعن

  . یجب علیھ أن ینتظر على باب القادر على الحكم 

رة  ق فك و تطبی ة ھ ي الجمھوری ون ف ر أفلاط شغل فك ان ی ا ك ر م إن أكث
ل ون العدالة وذلك من خلال حاكم عادل وفاض اول أفلاط ھ لتن ا نلاحظ ذا م ، وھ

ة  ضا لا .... لمفھوم القیم الأخلاقیة التي یمكن من خلالھا تطبیق مفھوم العدال وأی
ن )١(یمكن اكتشاف مفھوم العدالة إلا عن طریق التعلیم والمعرفة   وھذا ما أكده م

اس، فقبل كن ین الن روق ب وشیوس حین جعل انتشار التعلیم ھو السبیل لانعدام الف
  . وأن الرجل المثالي ھو القادر على السلوك القویم والقدرة والتعلیم 

رفض  ذلك ی وعلى الرغم من أن أفلاطون یرفض الدیمقراطیة الأثینیة وك
ي الح ذي یعط سطائي ال یم السوف لوب التعل ى أس صل عل سان أن یح ل إن ق لك

یم ول التعل ھ یق ة، وإ: ، فإن ولھم متباین ة، وأن می اس متفاوت ائع الن ذلك ن طب ك
ؤھلات  فات وم ل ص صل ع م أن یح ن یحك ى م قدراتھم متراتبة ولذلك یجب عل
وم ،  تیعاب العل ى اس درة عل م ق ون أعظ ذین یثبت ضا ال م وأی ھ للحك ددة تؤھل مج

أ ات المشوأكبر قدرة على رباط الج ن الواجب ا م روب وغیرھ ي الح ة ف ف روض
   . )٢(علیھم 

                                                
اني د . د: الجمھوریة ، ترجمة :  أفلاطون )١( ل الیون ى الأص ا عل ا ، راجعھ ؤاد زكری لیم . ف د س محم

اھرة  شر ، الق ة والن ي للطباع ب العرب شر ، دار الكات سالم ، المؤسسة المصریة العامة للتألیف والن
  . ٢٧٩، ص١٩٦٨

   . ٥٣صالمرجع السابق ، : ماریا لویزا  )٢(



 - ٢٩ -

ىثلأ  ویذكر لنا أفلاطون في القوانین على لسان ا وم  "ین سان لا یق أن الإن

قط بإعداد تشریع على الإطلاق ذلك أن تشریعنا ھو دائما من فعل الصدفة وعدد 

ر دلا نھایة لھ من الظروف المتنوعة، وأن ال وانین تتغی ا أن الق تحطم كم اتیر ت س

  .  )١( "ا بقوة الحرب والإملاق الذي لا حیلة للإنسان فیھًیتغیرا ثور

ن یح ذا أن م ن ھ ص م ذكاء، ونخل صفا بال ون مت د أن یك ة لا ب م المدین ك

ى  درة عل ھ الق ون لدی یم وأن یك ن التعل اف م در ك ى ق ون عل د أن یك ضا لاب وأی

   . ًا شاملاًلمامإالتعلیم بسھولة حتى یستطیع أن یلم بأمور الدولة 

ر ا متغی ویلا، وأنھ ستمر ط شریعات لا ت أن الت ون ب رف أفلاط ضا یعت  ةأی

ورات بتغیر الظروف ومنھا على  ة الث أتي نتیج الحرب ت رب، ف سبیل المثال الح

دما  یوس، عن د كنفوش ده عن ا نج س م التي یتبعھا تغیر في نظام الحكم، وھذا عك

م  ام الحك ر نظ ل تغی ن أج یس م ورات ل ام الث ى قی جع عل شریع أو –ش یس الت  ل

  . ، وإحلال نمط جدید ه وإنما الثورة على النظام الحاكم في حالة فساد–الدستور 

حكم المدینة ، أنھ یجب أن بضیف أفلاطون صفات أخرى إلى من یقوم وی

ى  اج إل ون –یحكم نفسھ أولا، وھذا یحت ر أفلاط ھ نظ ن وجھ نفس – م ذیب ال  تھ

ا ن اوتنقیتھ أن لأ م ن ش ذا م سجام، وھ ام والان ن الوئ ا ع ث فیھ اطیر والبح س

ا أن یح یس ممكن ى ، فل ة الأول ي المرحل یقى ف یات والموس ة الریاض ق ممارس ق

  .   عن تحقیق ذلك في نفسھزَجَِالعدالة والانسجام في الدولة من ع

ون ي الأفلاط ھ المتلق ي أن یتعلم ا ینبغ ك يإذن فالریاضیات ھي م ، لأن ذل

وإتقان، . بط بأمور حیویة، ذلك أن ممارسة شئون الحیاة مھما كانت بساطتھاتری

ى الری.. جمیع أنواع المعارف  ا، عل ى م ف، بمعن ك یتوق ل ذل یات، ك ى واض عل

ى أن  ون عل ح أفلاط ذلك یل ورة، ول ي أول ص العلم الذي یھیأ لنا شروط التمیز ف

  . ھذا العلم یجب أن یتعلمھ كل إنسان قبل غیره من العلوم 

                                                
سن : ، نقلھ إلى العربیة تیلور٠دنجلیزیة  لإ من الیونانیة إلى اھالقوانین ، ترجم: أفلاطون  )١( د ح محم

   .  ٢١٣ ص الكتاب الرابع،،١٩٨٦ظاظا ، مطابع الھیئة المصریة العامة للكتاب ، القاھرة ، 
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ؤدي  شترك ی ي م رع معرف ي ف ا ھ صات، وإنم ست تخص والریاضیات لی

ذلك  م، ول ل لعل سن الت.. إلى مراحل علیا، وھى تمثل أساسا لك د ح ن یری ز، م می

ون أن  وضبط استعمال عقلھ، فعلیھ بتعلیم الریاضیات ، ولیس غریبا على أفلاط

  .  للالتحاق بالأكادیمیة، وبالتالي للتفلسف اًیجعل إتقان الریاضیات شرط

ة، إذ إویقول أفلاطون  ات الحربی صل بالعملی ا تت در م ن الھندسة تنفعنا بق

صن فإ سكرات، والتح ة المع ى إقام د عل درة القائ ع المنن ق شر یي المواق ھ، ون ع

  . ) ١(جیشھ أو تركیزه، كل ھذا یتوقف على مدى علمھ بالھندسة 

یجب أن فأما عن قدرة الحاكم على تحقیق أكبر قدر من السعادة لرعایاه ، 

ة  ادة الدول ل لقی ون مؤھ ذلك یك یاء، وب ائق الأش م بحق ى عل ون عل ول . یك ویق

ة لا، موضحا ا"الجمھوریة"أفلاطون في محاورة  م والحكم إن : رتباط بین الحك

ي أن ی ن ینبغ د لم ي أن تج الح ھ ا ص ا توسیلة تكوین دولة حكمھ م فیھ وا الحك ول

دي  ي أی سلطة ف د ال ون مقالی ط تك ذ فق م، وعندئ ن الحك ضل م اة أف سبیلا في الحی

ذي  الأغنیاء بحق لا أغنیاء الذھب، وإنما أغنیاء الفضیلة والحكمة، وھو الغني ال

سعادةلا بد منھ لتحق رھون . یق ال اس ش ة أن شئون العام دان ال تحم می ین یق ا ح أم

ة، ممھم اتھم الخاص راء حی ون آون إث ي یتوق سعادة الت ا ال وا منھ ین أن یختطف مل

الحة، إذ  ة ص وم حكوم بیل إإلیھا، فعندئذ یستحیل أن تق ي س صارعون ف م سیت نھ

   .  )٢(الحكم حتى تقضي ھذه الحرب الداخلیة علیھم وعلى الدولة بأسرھا 

   -: صورة الحكم في جمھوریة أفلاطون 

اورتي دیع ي مح اغھ ف سفیا ص یا فل ا سیاس ع نظام ن وض  أفلاطون أول م

ي إ، حیث "النوامیس"و" الجمھوریة" ا ھ ده إنم ة عن سفیة الحقیقی شكلة الفل ن الم

اء ن المجتمع وحیاتھ المدصمیممشكلة سیاسیة تقع في  یة التي تحتاج إلى إعادة بن

ھ جذري یھدف إ ھ وخبرت لة بحیات ھ ص قامة نظام مثالي، وھذا التصور الفلسفي ل

  . ًا أیضا ًا وعسكریًا وأدبیًا وفنیًا واجتماعیًسیاسی

                                                
   . ٢٦٤، صأفلاطون ، الجمھوریة  )١(
   . ٢٥٤ ، ص المصدرنفس  )٢(
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رة  ورة مكب ا ص دل، إنھ ا الع ون یحكمھ ا أفلاط ي أرادھ ق الت إن دولة الح

ورة ل أن اىبمعن. للفرد، لأن غایة الأخلاق ھي الدولة لا الفرد فرد عبارة عن ص

ا أن . لةمصغرة للدو رد، وبم ة(والدولة ھي الھیكل الضخم لھذا الف وة الناطق ) الق

رد تع ي الف ودف م الق وة ى أعظ ي الق سفة ھ ون الفل ب أن  تك ذلك یج ا، ل  جمیع

  . الحقیقیة في توجیھ الدولة 

س ون رئی ب أن یك سوفاھویج ة لا . ا فلی ي الدول رد وف ي الف ة ف لأن العدال

  .  ویحكم یمكن أن تتم ما لم یبسط العقل نفوذه

  . ویذكر لنا أفلاطون أنواع الدول التي تضاد دولة العدل في أربع أقسام 

ة :أولا الدولة الدینیة ة الخاص سمح بالملكی ي ت طى الت ة الوس ة الطبق  ھي حكوم

ة  ذه الطبق ي ھ سكر ف وما یصیب النظام من خلل بسبب ذلك، فتجعل الع

  ھم الأفضل، وھذا یؤدي إلى العنف والحرب 

ى ي ھ:قطاعیةلإلدولة اا: ثانیا  راد عل  ناتجة عن الدولة الدینیة، حیث یعتاد الأف

ضیلة ولا  ي الف ضمحل وتنتھ ك ت سب ذل جمع المال بأیة وسیلة كانت وب

  . یبقي غیر الأثریاء لقیادة الدولة كونھم الأفضل 

ى :دولة الشعب: ثالثا  راء عل  ھو الحكم الدیمقراطي الفوضوي، حیث یثور الفق

ائالأغنیاء، ب م ش صبح الحك سف، وی ان والتع ع، لا عًسبب الحرم ا للجمی

  . نظام ولا قائد مسیطر، بل الشعب یحكم نفسھ بنفسھ 

د أن :الدولة الاستبدادیة: رابعا  صیة، إذا بع صالح الشخ ان والم  ھو حكم الطغی

ر ة ف ذه الحال رز ھ شعب، تغ م ال وھم دًتعم الفوضى لحك ع ی ن المجتم ا م

  .  بلا ضرائب ولا ظلم یة دولة الرفاھالجمیع على أنھ سوف یبني

م  ات وھ لاث طبق ى ث ع إل ام : وبعد ذلك یقسم أفلاطون المجتم ة الحك طبق

سیم  . )١(وطبقة العسكر أي الجیش، وأخیرا طبقة العمال  ذا التق وإذا نظرنا إلى ھ

                                                
   . ٦٠المرجع السابق ، ص. ا لویزا ماری )١(

ضا او    ر أی عد : نظ اروق س لة ، ط: ف دن الفاض ارابي والم اھرة ١الف شروق ، الق ، ١٩٨٢ ، دار ال
  . ٦٥ص
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ة،  نفس الناطق ا ال نجد أنھ یقابل تقسیم أفلاطون للنفس، حیث الطبقة الأولى یقابلھ

  . طبقة الثانیة فتقابلھا النفس الغضبیة، والأخیرة تقابلھا النفس الشھوانیةأما ال

   -: صفات الحاكم المثالي عند أفلاطون 

ھ  ق علی سوفا، ویطل ون فلی د أن یك الي لا ب اكم المث ون أن الح د أفلاط یؤك

ل،  درك المث ذي ی و ال سوف ھ ك أن الفیل ي ذل رئیس ف سبب ال ى، وال ل الأعل المث

ل وبالتالي لا یكو ال ن مستبدا، لاسیما وأن الفلاسفة لا یھدفون السلطة من أج الم

  . أو الجاه أو التسلط ، بل ھدفھم وغایتھم المصلحة العامة لا غیر 

م  وز   لھ فة لا یج ة الفلاس ل طبق ویذھب أفلاطون أبعد من ذلك حینما جع

ة، وط سئولیة الدول ام وم رة مھ ب الاقتران بامرأة معینة ، لكي تأخذ منھم الأس ال

م  شاعا لھ ساء م ون الن ده ، . أن تك ود وال ھ ولا المول ن ابن رف الاب ا أن یع دونم

صارم ، ًلاوذلك حتى لا تتكون عواطف ومیو  تؤثر على عقلیة الحكام والنظام ال

ادة فة الق ام الفلاس اه نظ ون تج ھ أفلاط ذي یبدی شدد ال ذا الت ن ھ ور ولك ھ فت ، یقابل

ھ فلا یحفل بھم ، ولا. العامة من الناس وى أن سیطا، س و ب ام ول  یضع لھم أیة نظ

زام بال ة، والالت شعبیة المتبع لاق ال وا الأخ أن یتبع البھم ب د عیط ادات والتقالی

  . الموروثة 

ة  واه العقلی سیطر بق ذي ی و ال الي ھ سان المث ون أن الإن ى ویرى أفلاط عل

ام قوتي الغضب والشھوة لذا فإن نظام الدولة مثالیا شریطة أن تسیطر طبقة الحك

راد  ة الأف على طبقتي الجیش والعمال، وكذلك نظام الدولة ھو المسئول عن تربی

د الد ل تتعھ زلھم ةلووتنشئة الجیل المتمیز بالعدالة فمنذ أن یولد الطف د ع م بع  لھ

رزون طبقی م یف م ث ن ذویھ ون ًع ة الفن ى كاف تھم عل ة دراس ي الدول ا تنھ د م ا بع

ي امتح ب ف ن یرس ل م ة، وك وم والریاض ھ والعل ذ منزلت ة فیأخ رزه الدول ان تف

   .)١(العملیة في المجتمع

                                                
ى  )١( ام لیل ق : ولی دیم وتعلی ة وتق لاق ، ترجم م الأخ ى عل دخل إل ي ، دار ي عل.د : الم د المعط  عب

   . ٣٦٦ش ص ، ھام١٩٨٥المعرفة الجامعیة ، الإسكندریة ، 
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ھ  ارب تجعل صبح ذو تج سین، ی ن الخم ى س سان إل صل الإن دما ی ا عن أم

ة والم شئون العملی . ةیرفعمتمیزا عن الآخرین، حیث ھذبھم السن والخبرة في ال

ا ُل المیحتى صاروا جدیرین بن ى نظامھ اظ عل ة والحف ة الدول ي رئاس ا ف ثل العلی

   . )١(یر بھم نحو الھدف النھائي فنس

ة  أن المدین ون ب ان أفلاط ى إیم شیر إل ة ت ة الجمھوری ي بدای وھناك فقرة ف

ن  المثالیة بحق ستستغني عن وجود جیش، لأن الناس سیحیون حیاة بسیطة ، ول

ذي  و ال ة ھ ب الرفاھی اتھم، لأن ح باع حاج ھم لإش ي أرض ع ف ي التوس روا ف یفك

   . )٢(یخلق الحروب 

 یقرر أن مدینة تسودھا الرفاھیة سدمنتأنا نجد أفلاطون في محاورة إلا أن
رد  تحتاج إلى مد أطرافھا وأن تملأ بالمھن المتنوعة التي لا توجد في المدن لمج
سد حاجات الطبیعة، مثال ذلك الصیادون وأرباب الفنون والشعراء، والمنشدون 

ا والممثلون والراقصون والقصاصون والمقاولون وصناع الأ دوات على أنواعھ
ا ت ن ھن رھم، وم ت ضوغی ا كان د م كانھا بع ى س ة عل ة أو المدین دود الدول یق ح

ا  ة وحقولھ ي المدین اق مراع د نط ضطر لم م ت ن ث ین، وم سكانھا الأول ة ل كافی
ومن ثم تحتاج إلى تشكیل جیش من الجنود المحترفین، وتوفیر . بواسطة الحرب

   . )٣(ء عقل مدبر حاكم لھمالعتاد الحربي لھم ، ثم تحتاج إلى إنشا

   -" : القوانین"ویقول أفلاطون في 

صدد ٌ ن ب ي نح ة الت ا،  إإن المدین ا لقامتھ م إلا " أب أو أم"یس لھ اللھ

ستھا ي أس ة الت ان . الجماع سات ك ذه المؤس ل ھ ن مث ر م سى أن الكثی ي لا أن أنن

ة ف. )٤(غالبا مختلفا مع مؤسسیھ  وانین وھكذا یرى أفلاطون مدینتھ الیوتوبی ي الق

  . على لسان الأثیني 

ا  ي حیاتن ة وف ا العام ي حیاتن ا ف ل لنتبعھ إن القوانین التي یملیھا علینا العق

ھیة، وتنحو مثلھا نحو نشر النظام والعدالة في لالخاصة تقتدي بقوانین العنایة الأ

                                                
   . ٢٨٢ ، ص أفلاطون ، الجمھوریة)١(
   . ٤٨المرجع السابق ، ص: ماریا لویزا  )٢(
   . ٣٦٦المرجع السابق ، ھامش ص : لیلى ولیام  )٣(
 . ٢٧٢ – ٢٧١ ص ص الكتاب السادس،القوانین ،: أفلاطون  )٤(
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دوام ي ةطاعإإلا أن . كل مكان داعیة إلى الخیر الأسمى على ال وانین ھ ذه الق  ھ

ة بالن م المدین ي حك ر ف ي الأم سبة لأول اة، وبالن ي الحی لوكھ ف ي س رد ف سبة للف

   . )١(القاعدة الوحیدة المأمونة 

شھوات إویقول أفلاطون  ن أفضل دولة ھي التي فیھا العقل یكبح جماح ال

ال  ون ، ورج ون ولا یحكم ال ینتج صناعة والم ال ال ى أن رج والعواطف، بمعن

سلمو ة ولا یت ون الدول رب یحم ة الح ال الحكم م ، ورج د الحك ةن مقالی  والمعرف

    )٢(.. والعلم یطعمون ویلبسون ویحمون من قبل الدولة لیحكموا

سات  ن مؤس سة م ل مؤس ة ، وك ل طبق ون دور ك ا أفلاط ین لن ا یب وھن

ة والم ال الحكم ات رج ذه الطبق ل ھ وق ك ضع ف ث ی ة، حی م عالدول ة والعل ... رف

ة ًا اجتماعیًظام أنھ یقیم نىبمعن. حتى یحكموا الدولة ا على أساس من الدیمقراطی

ذي  صادي ال ع الاقت دم التوس لال ع ن خ ك م ضل، وذل لیصل بالدولة إلى حیاة أف

  . یجر المجتمع والدولة إلى الإثارة والحروب 

  ما العدالة ؟ : ثم یطرح أفلاطون سؤلا ألا وھو 

ھ الف لة، بھذا السؤال وعلى لسان معلمھ سقراط بدأ أفلاطون بناء مدینت اض

د جواب م نج ذا، ل ا ھ ى یومن یلاد وحت ل الم ن قب دداًفم ل اً متفقاً مح ن قب ھ م  علی

راًإنصاف: الفلاسفة، فھل العدالة تعني ن اً أم خی ا م تقامة؟ وغیرھ ضیلة أم اس  أم ف

دو ضرر للع صدیق، وال ر لل ا الخی ون معناھ حة، ویك ر الواض اظ غی وإذا . الألف

وان، لم ل كانت العدالة بلا صورة ولا عن ا ك م بھ سان، ویحل ل ل ا ك ق بھ اذا ینط

ام؟  ر ونظ اكم آخ مھا ح ن وس رم م ام، ویح اكم ونظ ا ح م بھ اذا یوس سان؟ ولم إن

  ولماذا یعصم إنسان دون إنسان، وتكون ھذه القضیة عادلة، وتلك لا؟

اء ًالجمیع یرید العدالة، ولكن لن تجد إجماع ذا الوع ھ ھ ا یحتوی ل . ا عم ھ

م العلة في عصا السلطان أم ف م ل ي كون العدالة آفیون للصابرین المحتسبین ؟ نع

ل  ى ج ع عل د وق ا ق د أن إجماع ھ، بی ق علی ة متف انع للعدال امع م ف ج ع تعری یق
                                                

ست د )١( یأوج ون : س ی ة ،أفلاط صریة الع:  ترجم ة الم ماعیل ، الھیئ د إس اب ، طمحم ة للكت  ، ٢ام
   .  ١٦٤ ، ص١٩٩٨القاھرة ، 

   . ٢٤ ص١٩٩٤جمھوریة أفلاطون ، مكتبة الأسرة ، القاھرة ، : أمیرة حلمي مطر . د  )٢(
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ل وبا دم إدراك ك ة ع ل بحج صادیقھا لا یھم ادئ تم صادق مب ك الم اھیم تل ت مف

ام وذاك ی. أجمعت علیھا كل دساتیر ھذا الزمان ذا النظ ین ھ رق ب ن كإلا أن الف م

ي  ع ف ن والواق نص المعل ین ال انس ب دقھ، أي التج ا ص وم وم ین المفھ این ب التب

  . )١(المطبق 

ر،  ل الخی ي أن نفع ة ھ ویشیر أفلاطون في محاورة القوانین إلى أن العدال

انون اً أن الإنسان شریردوأن القانون یع إن الق م ف ن ث ھ، وم أ بإرادت  ویفعل الخط

   . )٢(ر الإرادي یوضح الفرق بین الفعل الإرادي والفعل غی

ة  ا فالعدال ن ھن ون –وم ر أفلاط ي نظ ع – ف ث لا تنف ة حی ون نافع  تك

یاء  ع الأش ث تنف ة حی ى –الأشیاء، وعقیم ثلا – بمعن دما لا – م دة عن ة فائ  للعدال

الي. یكون للمال فائدة ال الت ي المث ك ف ى ذل ول: ویبرھن لنا أفلاطون عل إذا : یق ف

إ ین ف ان أم ي مك نجلا ف ظ م ئت أن تحف رد ش ا للف ا نفع ون لھ ذ یك ة عندئ ن العدال

  . أردت استعمالھ فإن فن تھذیب الأشجار ھو الذي ینفع إذا والمجتمع، أما 

ول ُوفي موقع آخر ی قراط ، فیق سان س ى ل ة عل ون العدال : عرف لنا أفلاط

ب : للعدالة معنیان، الأول   الأذىأن العدالة تتوقف على فعل الخیر للصدیق وجل

ة :  الثاني للعدو، والمعني ي النھای ن ف وى، ولك صالح الأق أن العدالة اسم وضع ل

   . )٣(فالعدالة تجعلنا قادرین أن نفعل الخیر تجاه أصدقائنا دون الأعداء 

ویوضح لنا أفلاطون، أن العدالة تأتي عن الطریق المعرفة، مثال الطبیب 

ة ذه المعرف ھ ھ ب أو یوج شفاء الذي یوجھ معرفتھ لتعلیم شخص آخر مھنة الط  ل

فاء  ب ش ة الط ن معرف تج ع ا ین ة كم ائج العدال ا نت ر لن ا تظھ ریض، وھن الم

ن إالمرضي، فالصحة النفسیة للإنسان تأتي نتیجة العدالة، ویقول البعض الآخر 

                                                
  . ٨، صالمرجع السابق:  فؤاد زكریا ٠د  )١(

   . ٣٦المرجع السابق ، ص : أمیرة حلمي مطر. د :   وانظر أیضا
(2) A. E . Taylor : pLato ( The man and His work ) , University paper backs , 

london , 1927 , p . 488 . 
 . ٣٦المرجع السابق ، ص: ولیام لیلى  )٣(

See Also: A . E . Taylor : Op. Cit ., p.537 .  
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م –كما قلنا سلفا . )١(النفع ھي نتائج العدالة   وینھي أفلاطون القول بأن المناقشة ل

   . اً واحدًلان كعقون العادلتنتھ بعد، حیث لم یفسر أحد كیف یكو

ة  ي أن الدول ع ف ذا التوزی ة ھ ى حكم ة(وتتجل یم ) كمنظوم ھا التنظ أساس

ة  ة حاكم د منظم ا قواع یئیین ھم ن ش أني إلا م سن الإدارة لا یت والإدارة، وح

سانیة  اھیم إن وسلامة التطبیق لھذه القواعد، والقواعد المنظمة لا تتأتي إلا من مف

   . )٢(تطبیق فیحتاج لقوة العدالة وعدالة القوة أخلاقیة، أما سلامة ال

وة إن  ة، وق حة ومفھوم خة وواض دة راس ن عقی أتى إلا م اھیم لا تت المف

ین  صل ب رورة الف العدالة وعدالة القوة یحتاجان لتحدید المھام والمسئولیات وض

ث  ساب حی رورة الح بة، أي ض السلطات، ومن ثم تشیید آلیة للمراجعة والمحاس

ابالثواب وال ون. عق اول أفلاط وانین–ویح ي الق ي ف سان الأثین ى ل ب – عل  تجنی

ر لأن  ن البح دة ع ون بعی مدینتھ الفاضلة النموذجیة شرور التجارة ویجب أن تك

وس  ي النف رس ف ي تغ ارة الت زو التج ھ لغ ا عرض ر یجعلھ قرب المدینة من البح

ة و ى المدین وارث عل ر الك ارة تج ریفة ، فالتج ر ش ول شیم غیر مستقرة وغی تح

   . )٣( دون سیطرة عادات النبل والعدالة

ة  تعدادات الطبیعی ذه الاس سب ھ ل ح سیم العم ویرى أفلاطون ضرورة تق

  . وتلك ھي الأسس التي یبني علیھا أفلاطون نشأة الدول والطبقات

سھ وافتقولما كانت ھ بنف د حاجات ره ا الدولة تنشأ لعدم استقلال الفرد في س

ا رین ، ولم ة الآخ ى معون د إل ي س ر ف ة الخی ى معون اج إل سان محت ل إن ان ك  ك

  .  حاجاتھ، وكان لكل منا احتیاجات كثیرة 

د،  ستقر واح ي م ساعدین ف حاب وم ن أص ا م  لزم أن یتألف عدد كبیر من

ة ة أو دول ع مدین ك المجتم ز . فنطلق على ذل ا وعج ات وتنوعھ دد الحاج إذن، تع

   . )٤( البشري الفرد عن تلبیھا بمفرده تلك ھي الأسباب للاجتماع

                                                
(1)  Ibid , p  . 537 . 

 . ٣٦المرجع السابق ، ص:  أمیرة حلمي مطر ٠د )٢(
 . ٢٠٨صالكتاب الرابع  القوانین ،: أفلاطون  )٣(
   . ٣٦٤المرجع السابق ، ص: ولیام لیلى  )٤(
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  : . طرق تحصیل العدالة 

إن العدالة تتحقق بوضع المواطنین في مراكزھم الاجتماعیة وحتى یتوفر 

واطن  ة الم وغ مرتب ى بل ق إل رض الطری ي تعت ق الت ة العوائ ن إزال د م ك لا ب ذل

ون  ة یك ذه النتیج أمین ھ واطنین، وت ین الم الصالح وذلك بتحقیق تكافؤ الفرص ب

زواج ، بفرص قیود على ا ن ال ة، وم لطبقة الحاكمة لحرمانھا من الملكیة الخاص

سمیة  ى ت ق عل ا أطل ذا م شیوعیة " وتحدید دخلھا بمرتب ثابت وھ ین " ال ي ح ف

ع  دخول –ھذه الشیوعیة ترمي في الواق ساوي ال رص أو ت افؤ الف ق تك ى تحقی  إل

إن العد رى ف ة أخ ة بالمعنى الشیوعي العلمي الحدیث، ھذا من ناحیة، ومن جھ ال

  . تتحقق بالارتفاع بعقلیة المواطن ورغباتھ نحو الكمال 

ار   فلا بد– العدالة –وإذا كان لا بد للدولة من أساس  ... لھا أیضا من معی

شتمل دیع" القوانین " وجاء أفلاطون في كتاب  ھ ی ك لأن  القانون ھو المعیار، ذل

   .  )١(على قوة دافعة، وبدونھ ینحط الإنسان إلى مرتبة الحیوان 

ن القاض م نظيوفي النھایة یرى أفلاطون أن العدالة ف ن ث ذا ن، وم  أن ھ
ن  ذا الف ارس ھ ن یم إن م ا ف ن ھن شریر، وم ن ال ر م ل الخی ین الرج الفن یفرق ب
ا  صحح م سنا وأن ن رف أنف ا أن نع ذات ، ویعلمن ة لل ة الحقیق ى المعرف صل إل ی

   . )٢(نكتشف أنھ خطأ

ة ذات وھكذا تقوم الحكومة في دولة أفلاط اتق الطبق ى ع ة عل ون الیوتوبی
ازات  ة والامتی ن الملكی وا ع ذین تخل ساء ال ال والن ن الرج ة م ب العالی المواھ

صبحون حكام سفیة سی ة الفل یھم الطبیع ب عل ذین تغل ة، فال صبح ًالمادی ا ی ا، بینم
   . )٣(ًالأقل منھم ذكاء والأكثر میلا للریاضة العنفیة مساعدین أو جنودا 

                                                
 . ٢٧١نفس المرجع ، ص )١(

(2) A . E . Taylor : Op . Cit., pp. 537 – 538. 
   . ٤٧المرجع السابق ، ص: ماریا لویزا  )٣(
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  : تعقیب 

ذا كان  لأفلاطون مثل أعلى، وھو إقامة دستور كامل، وسلطة معتدلة، وھ

ة والأ ین الملكی ع ب ب أن یجم یم یج تور الحك ترالدس ا قس د وم ي آن واح راطیة ف

ى ا ؤدي إل ك ی لاف ذل تبدلاخ ذي اس ام ال ساد الع رس، أو الف ال الف ان ح ا ك د كم

ة  ة الأثینی ر –تشھده أثینا، وذلك في الوقت الذي كانت الدیمقراطی د تعبی ى ح  عل

  .  مھزلة مسرحیة –أفلاطون 

ي  یما ف سفي، لاس أیضا القارئ لمحاورة الجمھوریة یجد أنھا ذات طابع فل

ة  ات المتبادل ام بالعلاق التعالیم التي خص بھا حراس المدینة، وواجبھم نحو الإلم

ص ون ًوصاوخ سمیھا أفلاط ذي ی ر وال ال والخی ضیلة والجم وم بالف ة العل  علاق

   .بالإلھیات

إن الدولة التي تخیلھا أفلاطون ھي أشبھ بالیوتوبیا، فأفلاطون كان یحلم ، 

  . وكان یعرف أنھا شئ یحتمل أن یتحقق في الواقع 

ة  ھ الیوتوبی ة دولت ون لإقام عھا أفلاط ي وض د الت ى أن القواع بالإضافة إل

ر ، . ھي قواعد أخلاقیة من الدرجة الأولى ضیلة الخی ى ف وھو یركز في ذلك عل

ص ة لی ي النھای ا ف ة –ل بن ھ الجمھوری ي مؤلف و – ف ر ھ سلوك الخی ى أن ال  إل

ن . الأفضل دائما دث ع ون یتح ل أفلاط ذي جع رئیس ال وأخیرا نجد أن السبب ال

د  ي ق ي الأخلاق ار والرق ة الازدھ الدولة بھذه المثالیة ھو اقتناعھ الیقیني بأن دول

ت  ضارة الیو.... انتھ ى الح افظ عل ي نح ا لك ب علین ن نویج ة م ة أو الھلیلینی انی

  . وضع نظام ذات طابع فرید إذا أرادت البقاء
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لذلك .تتحقق في حیاة كنفوشیوس لم )المثالیة(إذا كانت المدینة الفاضلة أو 

ض  د بع ي ی ا عل زء منھ ق ج د تحق ھ ق د أن ا نج یوس إلا أنن ا كنفوش تسمى یوتوبی

ال ى منھا إلالواقع ى أنھا كانت أقرب إلىنا عللیدإنھا فلنا دتلامیذه،وھذا إن   الخی

   .أو المثال أو ما نسمیھ الیوتوبیا 

و  ا وھ شریة كلھ الح للب مى ص دف أس ول ھ دور ح یوس ت ة كنفوش مدین

ة عل ة القائم اة الاجتماعی یم الحی رتبط بتنظ سلام م سلام،وھذا ال سن ىال  ح

ع دراف الاجتماعیة بین أالمعاملة،وحسن الحوار وھذا متمثل في العلاقات  المجتم

الم، ي الع ات ف ین المجتمع ة ب شمل العلاق د لی د ویمت ر  الواح د أن فك ا نج وھن

لاق یوس .كنفوشیوس قائم على تداخل السیاسة مع الأخ ول كنفوش ك یق ي ذل : وف

م " دأ الأعظ اد المب م(إذا س ل الأعظ دأ التماث ة ) مب ھ جمھوری الم كل بح الع أص

شر ختار الناس لحكاواحدة،و ى ن ون عل مھم ذوى المواھب والفضائل الذین یعمل

سان  لواء السلام الشامل، ل إن ون لك دة، ویك دة واح وھنا یصبح المجتمع كلھ وح

ھ، ھ، حق ى أخی د عل دي أح لا یعت ي  ف ده ف ا نج ذا م ي آوھ فة ف ض الفلاس راء بع

ذا، ھ  عصرنا ھ ون علی وه ویطلق اولوا أن یحقق ة(ویح ة العالمی ام ) الحكوم أو نظ

   .لمةالعو

عىوإذا نظرنا إل ي س اره ى الأھداف الت لال اختی ن خ یوس م ا كنفوش  إلیھ

  ـ:نجد أنھا تتلخص في خمسة نقاط رئیسیة حكومة صالحة،

ع،:أولا راد المجتم سعادة لأف وفیر ال ة   ت لال الطبق ن خ ق إلا م ذا لا یتحق وھ

   .المتعلمة في المجتمع

حاب اى یر:ثانیا رتبط بأص م لا ی ة  كنفوشیوس أن الحك ال أو المكان اه أو الم لج

ا ی در م ة بق ة الرفیع خاص ذات جالاجتماعی ي الأش ثلا ف ون متم ب أن یك

درة عل وا بالمق ذین یتمتع سیطرةىالمعرفة،ال م أن ، ال ةلھ صیة قوی  ،  شخ

  .أیضا لدیھم القدرة علي اتخاذ القرار لصالح أفراد المجتمع 
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ن خ:ثالثا سلطة م صدر ال و م شعب ھ یوس أن ال د كنفوش ن  یؤك اره لم لال اختی

ھ، سعادة  یمثل ق ال دفھم تحقی شعب ھ ین لل ؤلاء الممثل وا ھ شرط أن یكون ب

   .للمجتمع وتلبیة رغبات الشعب

ا ف عل:رابع سلطة یتوق ي ال اكم ف تمرار الح ھ ى إن اس ا یفعل شعب بم ا ال  رض

ن رضا الإلھ من رضا الشعب وھو صوت السماء في إحیث  ویحققھ لھم،

ا الفكر الصیني القدیم، لأ ا أھمیتھ لطة لھ یوس س ر كنفوش ي فك ن السماء ف

   .الكبیرة 

رد ُ ی:خامسا سان الف ل الإن ي داخ ع إل راد المجتم رجع كنفوشیوس السلوك في أف

ھ، یس خارج ذا ول ى  وھ د عل یوس یعتم ر كنفوش ة نظ ن وجھ ة "م الطبیع

وھذا یعتمد بدوره على التربیة الأخلاقیة  .أي الصفات الأساسیة "الأصلیة

  .ثم ما یكتسب الإنسان من العلم في الكبر  غرفي الص

ا هورغم كل ما سبق ذكر ي علیھ ي یبن یوس الت  من نتائج في فلسفة كنفوش

ضیلة" إلا أن القانون الأكثر أھمیة عنده ھو هوتوبیای انون الف ن  ،"ق ى م د أعل فلق

  .  شأن الفضیلة كأساس للحكم 

 المجتمع وثقتھم لأن الفضیلة ھي الطریق الوحید للوصول إلى محبة أفراد

  .ھصلاح أحوال شعبإوطاعتھم لھ،لأن الرجل الفاضل ھو القادر على 

لة، لاق الفاض ى الأخ ة عل لة قائم یوس الفاض ة كنفوش إن مدین ا ف ن ھن  وم

ة  ھ أی ؤثر علی سان دون أن ت ل الإن ن داخ أتي م یوس ت د كنفوش ضیلة عن والف

ي مدی ا ف ل لھ وانین لا مح د أن الق ذلك نج ة، ول ؤثرات خارجی ة م ن

ات  ى التقلب د عل انون یعتم وح لأن الق اه بوض ا یوتوبی ر لن كنفوشیوس،حیث تظھ

راد  سعادة لأف ق ال ى تحقی ل عل ضیلة تعم ا الف ا، بینم صعب تبریرھ ن ال ي م الت

شر ھ الب سعى إلی ا ی ذا م ع وھ ھ . المجتم ي دولت ون ف سفة أفلاط اظر لفل ا الن أم

  .مصلحة المحكومینالیوتوبیة یرى أنھا عبارة عن سجن كبیر بناه الحكام ل

ا  ة"ومن المعروف أن الفترة التي ألف فیھ ا "الجمھوری ت فیھ رة انھزم فت

د ثیناأ ا ض ي حربھ ا إ ف ن ھن ة، وم الحرب البلوبونیزی سمى ب ا ت ي م برطة وھ س
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د  ة ، وق سیاسیة والاجتماعی ضایا ال دیدا بالق ا ش ة اھتمام ة مھتم ًجاءت الجمھوری ً

ھ )اسبرطة(ة المنتصرة وضع أفلاطون تصوره لھا على غرار الدول ان ھدف ، فك

تقلال  ا روح الاس اعت منھ سلطیة فأض ادئ ت ى مب دولة قویة متجالسة وقائمة عل

ذ  التي كانت تمیز الحیاة الیونانیةوالفردیة  ، فأفلاطون یرید أن یوجھ الأطفال من

ل  ون ، ب ى ینجب نشأتھم لما یرید، وأن یحدد للرجال والنساء متى یتزاوجون ومت

صلح كیفیة ھذه ون .  العلاقة وفي أي سن ت صور أفلاط ت ت صورة جعل ذه ال وھ

ارمة  ادئ ص ا مب ع وجعلھ تصورا یوتوبیا للدولة حیث فرض أشیاء علي المجتم

ا حیجب الاقتداء بھا وكلھا ت سان لم ل إن ار لك ق الاختی ر وح تقلالیة الفك ن اس د م

ل  ن یرید ھو، ومتى یفعلھ ، وأعنى ذلك في الأمور الشخصیة الخاصة بك رد م ف

  .مس ُأفراد المجتمع، أما نظام الدولة فلا ی

اورة  ي مح ون ف قراط وجلوك ین س وار ب ي الح دقق ف ن ی د أن م ولذلك نج

دما أ ون ـ قالجمھوریة، یكتشف كثیر من المتناقضات، وھذا نلاحظھ عن ر أفلاط

صلحة  ل الم ن أج داع م على لسان سقراط ـ حق الحكام في استعمال الكذب والخ

اورة ه مع ما أقرقضطنین ، وھذا یتناالعامة للموا  في موضع آخر في نفس المح

ق  ف تتف سؤال الآن كی ة، وال أن جمھوریتھ بنیت على الفضیلة والحكمة والمعرف

ة  لبیة ومحرم فة س ع ص ھ م ون دولت ا أفلاط ي علیھ ي بن ھذه المبادئ السامیة الت

ضیلة بمعنى كیف یجمع الحاكم بین.  في البشر وھي صفة الكذبوسیئةعنده   الف

صلحة ىوالأخلاق السامیة وھو یكذب عل ة وأي م صلحة العام ة الم عبھ بحج  ش

  .  الكذب ھذه؟ىتبني عل

ي  سلبیة الت ات ال سلوكیات الأخلاقی بعض ال ا ل د مخرج م یج إن أفلاطون ل

اكم  ة أن الح ك بحج ي ذل ق ف م الح ى لھ ى أعط تمعھم حت اه مج یسلكھا الحكام تج

  . فھ حتى ولو كان ھذا الشئ ھو الكذب یفعل ما یشاء من أجل تحقیق أھدا

ن ... وأخیرا  شف ع فة تك صورھا الفلاس ا ت لة كم دن الفاض إن دراسة الم

دى  ا م ین لن ضا تب صره ، وأی روف ع سوف وظ ة للفیل كثیر من الجوانب الفكری

شكلات  ن م ر م ول لكثی ن حل ث ع سوف للبح دفع الفیل تأثر ھؤلاء بالبیئة ، مما ی

ھ ، وإ حیایالعصر الذي  إن فی ع ، ف ى الواق ول عل ذه الحل ق ھ ستطیع تطبی م ی ن ل

ھثر على منھجھ ؤھذه الحلول تظل عالقة في ذھنھ وضالة وبالتالي فھي ت  ومذھب

  . كلھ 
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  . ا فالیوتوبیا یمكن أن تكون نواة لحل كثیر من مشكلات الشعوب ًإذ

ولم یكن أفلاطون أول من تكلم عنھا بل سبقھ نماذج كثیرة في الحضارات 

شرق ذال ي أخ ة والت اره نیة القدیم ن اعتب ذي یمك یوس، وال ا كنفوش ا منھ ا نموذج

یا،  صلحا سیاس رى أن ام ك ی ي ذل و ف ھ، وھ لاح مجتمع م لإص ق العل ذ طری تخ

ي  ل ف و الح یس ھ ر ل ع ، إالتغی لاح المجتم راد إص یم أف ب تعل یم ، فیج ا التعل نم

  ... جتمع المجتمع ثم اختیار من تتوافر فیھم القدرات والشروط لقیاده الم

ث  صحة، حی ن ال ر م ا كثی د أن بھ ذه نج ر ھ ة النظ ا لوجھ ن إوإذا نظرن

ا  ن لیوتوبی ھ، ویمك ار قادات سھل اختی ھ وی صعب خداع تعلم ی ع الم المجتم

  .  یتحقق كثیر منھا في الواقع نكنفوشیوس أ

ك  رئیس لتفك دو ال و الع ھ ھ ات لأن ام الطبق اء نظ بق إلغ ا س ى م ف إل أض

ع وھ... المجتمع داخلیا  ي المجتم . ذا لا یتأتي إلا بجعل التعلیم ھدفا استراتیجیا ف

دور ذا ب وزع هوھ ة ت روات الدول ا أن ث ع، طالم راد المجتم ین أف ة ب ق العدال  یحق

  . توزیعا عادلا على أفرادھا 

 ربما –یھا ھي الخیال الذي نفالیوتوبیا وإن كانت في أبسط معا... وأخیرا 

  . رجات تحقیق أحلام الفرد في أي مجتمعیبتعد عن الواقع، إلا أنھا أول د

  ملخص البحث باللغة العربیة 
  

  الیوتوبیا فى الفكر الفلسفي القدیم 
  
  
  

ة و      ین و خاتم دخل و مبحث ة و م ن مقدم ث م ألف البح یت
  .قائمة من المصادر و المراجع العربیة و الأجنبیة 

  
یح أھمی    ث و توض ھ  فى المقدمة قام الباحث بالتعریف البح ت

  .ًمشیرا إلى المنھج المستخدم فیھ
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وبى "   أما المدخل فقد جاء عنوانھ    ر الیوت ى الفك دخل إل " م

طلاحي  وي و الاص ى اللغ ى المعن دخل عل ذا الم شتمل ھ و ت
  .لمفھوم الیوتوبیا و نماذج من ھذا الفكر عبر العصور

  
ھ     ث الأول و عنوان ا المبح دى "  أم وبى ل ر الیوت الفك

یوس  ن "كنفوش ذة ع ة نب ث بالدراس ھ الباح اول فی  و یتن
و كذا ، ثم المدینة الفاضلة عنده ) حیاتھ و نشأتھ ( كنفوشیوس 

  . شروط الحاكم كما تصورھا كنفوشیوس 
  

وان      اء بعن د ج اني فق دى " أما المبحث الث وبى ل ر الیوت الفك
ون  روف " أفلاط ة الظ ث بالدراس ھ الباح اول فی و یتن

ا الاجتماعیة و السیاس ا أثرھ ان لھ أفلاطون و ك ت ب یة التى ألم
اه ى یوتوبی لال ،عل ن خ لة م ة الفاض ون للمدین صور أفلاط ت

ا  وانین و غیرھ ة و الق ل الجمھوری ھ مث یم و ، محاورات التعل
و یختم ھذا المبحث بنظام الحكم ، دوره فى تأسیس جمھوریتھ 

  .عند أفلاطون 
  

ل إ، و فى الخاتمة      ائج یدون الباحث أھم ما توص ن نت ھ م لی
ع  صادر و المراج م الم ضم أھ ة ت ھ بقائم ث بحث ذیل الباح م ی ث

.التى استعان بھا فى إعداد بحثھ 
Summary for the research in English 

  
Utopia in the Ancient Philosophical 

Thought
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     The research consists of an introduction, an 
entrance , two sections , a conclusion and a list of 
sources and foreign and Arabic references.

  
       In the introduction the researcher defines the 

research and clarifies its importance referring to the 
method used in it.

     Then comes the entrance  which is entitled  " 
Introduction to Utopian Thought " and this entrance 
includes the linguistic and terminological meanings 
of Utopia and examples from this type of thought 
through the ages .

      The first section is entitled " The Utopian 
Thought to Confucius " and in it the researcher 
studies about Confucius ( his life and inception ) , 
then Utopia for him , and also terms of the ruling as 
portrayed by Confucius .

     In the second section which is entitled " Utopian 
Thought of Plato" , the researcher deals with the 
social and political circumstances which affected 
Plato and had an impact on his Utopia , Plato's 
conception of Utopia thought through his 
conversations as " The Republic" and " The Laws " 
and others ,education and its role in establishing his 
republic and he ends this section by the governance 
system to Plato . 
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     In the conclusion , the researcher blogs the most 
important findings and results , then he appended his 
research by a list of sources and references used in 
the preparation of the research .       

  

ععقائمة المصادر المراجقائمة المصادر المراج
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  :المصادر: ًأولا
  المترجمة إلى العربیة -أ

ة   :  )١(أفلاطون )١ ة، ترجم ى ٠د: الجمھوری ا عل ا ، راجعھ ؤاد زكری  ف
اني ل الیون سة ٠د: الأص الم ، المؤس لیم س د س  محم

ي  ب العرب شر، دار الكات ألیف والن ة للت صریة العام الم
   .١٩٦٨للطباعة والنشر، القاھرة ، 

وانین ، ترجم  :  )٢(أفلاطون )٢ ة ةالق ى الإنجلیزی ة إل ن الیونانی  ٠د:  م
ة  ى العربی ھ إل ر، نقل ابع : تیل ا ، مط سن ظاظ د ح محم

   .١٩٨٦الھیئة العامة للكتاب، القاھرة، 
  

  : المراجع العربیة والمترجمة إلیھا: ًثانیا
  المراجع العربیة-أ

  ابراش )٣
  ) إبراھیم٠د(

سیاسي،   :  ر ال ول الفك ارة، أص ة دار المن ة ومطبع مكتب
   .٢٠٠٦القاھرة، 

  أبو الفتوح )٤
   ) ھالة٠د(

اء   :  یوس ، دار قب د كنفوش سیاسة عن لاق وال سفة الأخ فل
   . ٢٠٠٠للطباعة والنشر، القاھرة، 

  وحیديتال)٥
  ) فتحي (

ة   :  كال المختلف ور الأش سیاسي وتط ر ال ول الفك أص
صریة  ب الم رة، دار الكت م المعاص ة الحك ، وأنظم

   .١٩٩٠القاھرة، 
  حسن )٦

  ) محمد خلیفة٠د(
تاریخ الأدیان ، دراسة وصفیة مقارنة، بدون دار نشر،   : 

   .١٩٩٦القاھرة ، 
ى ، دار   :   ) فاروق(سعد )٧ ة الأول لة، الطبع دن الفاض ارابي والم الف

   .١٩٨٢الشروق، القاھرة ، 
  سعفان )٨

  )حسن شحاتھ (
ة ال  : یوس، الھیئ سة لكنفوش ب الخم اب، الكت صریة للكت م

   .١٩٩٥القاھرة، 
ر )٩ رة ٠د(مط أمی

  ) حلمي
   .١٩٩٤جمھوریة أفلاطون، مكتبة الأسرة، القاھرة،   : 

  
  

  شبل )١٠
  )فؤاد محمد(

صر،   :  ارف بم زء الأول، دار المع صین، الج ة ال حكم
   .١٩٦٧القاھرة، 

  



 - ٤٨ -

  المترجمة إلى العربیة-أ
    

در )١ بارن
  )جیفرى(

دى ال  :  ة ل دات الدینی ة المعتق د : شعوب، ترجم ام عب إم
الم : الفتاح إمام، مراجعة سلة ع اوي، سل ار مك د الغف عب

ون والآداب،  ة والفن وطني للثقاف س ال ة ، المجل المعرف
   .١٩٩٣، الكویت ، ١٧٣العدد 

  بارنیرى)٢
   )ماریا لویزا(

 عطیات أبو ٠د: المدینة الفاضلة عبر التاریخ ، ترجمة   : 
الم  عبد الغف٠د: السعود ، مراجعة سلة ع ار مكاوي، سل

سل  ة، مسل ة ٢٢٥المعرف وطني للثقاف س ال  ، المجل
   .١٩٩٧والفنون والآداب ، الكویت ، 

وملین )٣ ت
  )٠ف٠و٠أ(

ة : فلاسفة الشرق ، ترجمة   :  لیم ، مراجع : عبد الحمید س
   .١٩٨٠علي أدھم ، دار المعارف ، القاھرة ، 

  جاكوبى)٤
  )راسل (

ة  :  ا ، ترجم ة الیوتوبی سلة : نھای ادر، سل د الق اروق عب ف
ون والآداب،  وطني للفن س ال ة، المجل الم المعرف ع

   .٢٠٠١الكویت، 
صى   :   )  ول(دیورانت)٥ شرق الأق ا، ال د وجیرانھ ضارة، الھن صة الح ق

دران، : ، ترجمة)الصین( د ب ود، محم ب محم زكي نجی
ـ اني، ج د الث اب، ٤المجل ة للكت صریة العام ة الم ، الھیئ

   .٢٠٠١القاھرة، 
صریة : أفلاطون ، ترجمة   :   ) أوجست(دییس )٦ ة الم ماعیل ، الھیئ محمد إس

   .١٩٩٨العامة للكتاب، الطبعة الثانیة ، القاھرة ، 
او   :   ) ج. ھـ(كریل )٧ ى م یوس إل ن كنفوش ونج، –الفكر الصیني م سي ت  ت

ة: ترجمة لیم، مراجع ة : عبد الحمید س م، الھیئ ي أدھ عل
   .١٩٧١ ، القاھرة ، المصریة العامة للنشر والتألیف

ة  :   جون كولر )٨ دیم، ترجم شرقي الق ر ال سین ، : الفك ف ح ل یوس كام
ة وطني ٠د: مراجع س ال ام، المجل اح إم د الفت ام عب  إم

   .١٩٩٥للثقافة والفنون والآداب، الكویت ، 
  كلارك )٩

  )جي جي (
ة   :  شرق ، ترجم ن ال ي م ویر الآت لال، : التن وقي ج ش

   .٢٠٠٧، الكویت ، ٥٤٦دد سلسلة عام المعرفة ، الع
 علي عبد ٠د: المدخل إلى علم الأخلاق، ترجمة وتعلیق  :   ) ولیام(لیلى )١٠

   .١٩٨٥المعطي، دار المعرفة الجامعیة، الإسكندریة، 
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  المراجع الأجنبیة : ًثالثا
     المراجع الأجنبیة-أ

1) Burtt. 
(E.A)

: Man seeks The History and Comparison of 
Religions, Harpar and Ro., N.Y., 1970 . 

2) Taylor. 
(A.E.)

: Plate (The Man and His Work), University 
Paper backs, London, 1927.

  

  : دوائر المعارف والمعاجم : ًرابعا
  العربیة -أ

نعم ٠د)١ د الم  عب
  الحفني 

   .١٩٩٠،القاھرة، ١المعجم الفلسفي، الدار الشرقیة ، ط  : 

  :  إلى العربیة المترجمة- ب
وعة )٢ الموس

سفیة  الفل
  المختصرة  

شري ، / ٠نقلھا عن الإنجلیزیة د  :  لال الع ل ، ج فؤاد كام
راف د ة وإش صادق، مراجع ید ال د الرش ي / ٠عب زك
   .١٩٦٣نجیب محمود ، الأنجلو المصریة ، القاھرة، 

  شبكة المعلومات الدولیة -جـ
٣(Edia.org.wiki.%dg.%88%D9%88.D8%.AA   

  


